राजवाड़े लेख संग्रह 


सम्पादक 


तकंतीर्थ लक्ष्मण शास्त्री जोशी 


अनुवादक 
चूसन्त देव 


हे 


बडिप्टिड 


साहित्य अकादमी की ओर से 
शिवलाल अग्रवाल एएड कम्पनी (प्रा)) लि., आगरा 


एिशुंफब06 [लता 5शाहाबी3,. गाए धक्षाएब्वाणा एए एढ्शा 967 
ण॑ एचुएब१९5 ३5०९ए७९व खपधंटा8५ 5 कैेशियांय, 

९णाए60 99 प्याधल्लाएओ 4 दजाद्वा5॥4577 3050, 

$4॥9५ #&८80 गा), 'र८७४ एम (964) 02006 ९६. ]2"50 


“2 साहित्य अकादमी, नई दिल्ली 


साहित्य अकादमी, नई दिल्‍ली 
की ओर से 
शिवलाल अग्रवाल एण्ड कां०, प्रा० लि०, आगरा द्वारा प्रकाशित 


प्रथम संस्करण, १६६४ 


मूल्य : १२ रुपये ५० पैसे 


मुडक ४ यूनीवरसल प्रार्ट प्रेस, घागरा 


ऋगांक 


73.६ ५ 
चुकी ४ हे 
अजुक » हे 
! विश्रार-विच्नार, अदरक के. फापनों ३३ ज्क्रान्ि ्ड १-२६ 
(इतिहस क्या ऐतिहापिक फ़ण्ड २; कं ३) 
रै. इतिहास के हो हर : किक एव प्रध्यात्मिक ३०-३३ 
(ऐतिहासिक: उस्तावगा) 
*ै. इतिहान का भय॑ कया है 2 ५2... ३२-३४ 
(पिव्हामिकः अस्तावना) गठलछ्कु 
डे हितु-सम्राज मे अहिन्चत रत सयावेध 7. रेश-ह७ 
गिरत इतिहाज संशोपक मण्डल, इना; 
चतुय॑ 'म्मेतनत्त, ) 
५, भारत क भायों कब कण ६५-७५ 
(मिबाहेनेस-सरह, माय ३) 
$. हमारे उप तथा अतीरिया क्री ज्यी पोजे  ७३-ब३ 
(रिजवाड़े-तेस-सक 2 भाग ३) 
७. «५  बआह्यरा कक ह ट ६१-९०९ 
(राजबाड़े-कैस.. ग्रह, भाग ३) 
5. मगर १०२- १५३ 
डै-लेस- न्ंग्रह; भाय ३) 
९, नर त्त्या नि्चवि १०४-१०७ 
>पमबाहे-तेस सं भाग 3) 
२०, अहाराष्ट्र की आह; “प्रक भाषाओं परेया चाहित्य का इतिहाय 
है (इतिहास प्ेथा ऐतिहासक, हब २) ० (०५-१३२९ 
१९. मरा जा इतिहास किस अक्नार लिया जाय 2 7२२-१२६ 
(ऐि क अस्तावबा) 
१२, अहाराए क उपनिवेधन १२७- १५६ 
घर; 
१३. गहरा कब की का उपनिवेधन [६०-१८६ 
हिकावत) की बबर) 
श्ड मरा राज्य का हेतु + १५७-२०७ 
एविहाप्रिक अत्ताकना) 
78, रा का 203, पराजय ९०५-२ ३१६ 
(ऐतिहासिक अस्वाबना) 
६. भरा राज्य क विकात्त 
(ऐतिहासिक उस्तावना) 


क्रमांक 
१७. मराठाशाही का संस्थापक : शाहजी 
(राधामाधवविलास चम्पु) 
१८, शिवाजी की गुश-सम्पत्ति 
(ऐतिहासिक प्रस्तावना) 
१६. रामदास 
(ग्रन्थमाला : संकीर् लेख-संग्रह) 
२०. उपस्यास 
(प्रन्यमाला : संकीणं लेख-संग्रह) 


पृष्ठ 
श२२-२४८५ 


२४७-२५५ 
२५६-२६३ 


२६४-३२३ 


मराठी के निरत्ताकार एवं इतिहासाचार्य॑ 
विध्यनाय काशीनाथ राजवाड़े 





; मृत्यु 


$ जग्घ ३ 
१२ चुणार, १८९४ (० ३१ दिगम्यर, १६२६ ० 


ढ़ 


नह 


विद्यालयों के सम्बन्ध में उन्होने लिसा है कि “मैंने पूना वेः तीन इंगलिश 
विद्यालयों में क्रमपूर्वक भ्रध्ययन करमे का अवस्तर पाया ।” सब्‌ १८७६ ई० में 
आप श्री वावा गोखले के विद्यालय में दासिल हुए | विद्यालय या स्थान गन्दा, 
दुर्गग्य का गंढ, ढहती दीवार, पास ही खुले पनारे श्रौर डलियाबाते पासाने । 
श्रध्यापक कामचोर, घण्टे मे पाँच-दस मिनट पढानेवाले थे। उसके पश्चात्‌ शाप 
चासुदेव वलवन्‍्त फडके ( फ्रास्तिकारी ) द्वारा स्थापित हाईरवूल में पहुँच । 
संस्थापक ने संदुबुद्धि से प्रेरित होकर विद्यालय प्रारम्भ किया, परन्तु वहाँ के 
अधिकतर अ्रध्यापक भी अयोग्य थे । उसके उपरान्त आप ईसाई मिशनरियों के 
हाईस्कूल में प्रविष् हुए। वहाँ भी भ्रनेक अध्यापक व्यरानी, धराबी श्ौर 
अनाचारी दिसायी पड़े; सर्वत्र ऐसे भ्रध्यापक भरे हुए थे जिनमें उच्च श्राचारों 
तथा देश-भक्ति का नितान्त अभाव था । सबसे बडा प्रपवाद था स्थ० विप्णु- 
शास्त्री चिपलुणकर द्वारा स्थापित “न्यू इंगलिश स्कूल” । उसके विपय में 
राजवाड़ेजी लिखते है कि "स्थापना के समय चिप्लूणकर महोदय ने प्रतिज्ञा 
की थी कि अपने विद्यालय में गोरे साहब को घुसने न दूंगा। पर दुर्भाग्यवश 
चिपदुणंकर अल्पायु सिद्ध हुए। उनकी संस्था ने आगे चलकर अंग्रेज भधिका- 
रसियों का स्वागत-सभारोह करने की प्रया जारी की ॥/ 
राजवंडेजी ने ई० सन्‌ १८८२ की जनवरी में बम्बई विश्वविद्यालय की 
प्रवेश-परीक्षा (एन्ट्रेन्स) उत्तीर्ण की। प्रारम्भ में आप वम्बई के एलफिल्स्टन 
कॉलेज सें विद्यार्थी रहे १ बाद में घनाभाव के कारण कॉलेज छोड़कर प्रापने 
भाध्यमिक शिक्षा देनेवाला निजी वर्ग खोला | सन्‌ १८८४ ई० में श्रापके ज्येप्ड 
बन्धु प्रो० बैजनाथ काशिनाथ राणवाड़े पूना के डेवककन कॉलेज में “फेलो” 
नियुक्त किये मये । उनकी सहायता से राजवाड़ेजी को डेवकन कॉलेज में श्रध्ययन 
करने का अवसर मिला। उस समम डेककन कॉलेज में भारतीय फी्ति प्राप्त 
विद्वान स्थायकोशका र महामहोपाध्याय भीमाचार्म कलकीकर, डॉ० रामकृप्ण 
गोपाल भाण्डारकर झ्रांदि विद्वान व्यक्ति प्राध्यापक थे। राजवाडेजी ने उक्त 
कॉलेज में छः वर्ष वित्ताए। सन्‌ १८६० ६० की जनवरी में वे बी० ए० उत्तीर्ण 
हुए । क्रमपूर्वक परीक्षा देना आपको कभी पसन्द नही झाया । इच्छा होती तो 
पूरे वर्ष का पाख्यक्रम दो महीनो में तैयार कर लेते भौर परीक्षा में भाग लेकर 
उत्तीर्ण हो जाते; इस प्रकार बीच का समय बरबाद हुआ । भ्रमुख कारण यहः 
था कि प्रनेक पाथ्यपुस्तकों के अध्ययन में कशलक्षेप करने में आपकी रुचि नहीं 
थी। तक-सप्रह, लॉर्ड वेकन श्रादि की पुस्तके प्राचीन जीस॑-शीर्ण तथा असंगत_ 
सिद्धान्ती से भरी प्रतीत होती- थी अतः उनका विचार था कि ऐसी पुस्तकों का 
अध्ययर्ल करना व्यर्थ है | इसी कारए उस बीच आपने पाश्यात्य प्रन्थकारो के 
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इतिहास, दर्शनद्माध्य, समाजशास्य, साहित्य आदि विययों के छोटे-मोटे महत्व- 
पूर्ण ग्रन्थों का परिशीलन भर समवयस्क विद्यायियों से शूब वाद-विवाद किया, 
साथ ही झारीरिक व्यायाम कर द्वक्ति अजित की | कॉलेज के सात वर्षों में 
आप कभी दीमार नही पड़े । कॉलेज-शिक्षा की परीक्षा-पद्धति आपको उबासे 
वाली और वव्रपन-मरी प्रतीत होती रही। कॉलेज में प्रवेश पाते ही राजवाड़ेजी 
में तिश्वय किया कि सरकारी मौकरी नही करेगे; इसी कारण उन्होंने परीक्षाएँ 
उत्ती्ें करते की थोर तनिक भी ध्यान नहीं दिया । फलस्वरूप झाप कॉलेज के 
अध्यापकों तथा विद्यार्थी-मित्रों से धनिष्ठ सम्बन्ध नहीं स्थाएित कर पाये । थे 
लिसते हैं : “भ्रध्यापको थ्रौर परीक्षाधियों से मैं जो स्तेह-सम्वन्ध नही रख सका 
उसका प्रमुषत कारण था उद्देश्यो की भिन्नता। अव्यापकों का उद्देश्य विद्याथियों 
को परीक्षा के लिए तैयार कराना था, विद्याथियों का उद्देश्य परीक्षा उत्तीर्ण 
कर नौकरी पाना था। मैरा उद्देश्य विद्यार्जज कर सम्पूर्ात: स्वतन्ध व्यवसाय 
करना था । मात्र विधार्जत के पद श्य से कॉलेज में मैं क्यो आया, नौकर तैयार 
करने के कारखाने में आकर फ्रेंस गया .. मैं हृद निश्चय कर चुका था कि 
सरकारी नौकरी नहीं कहृग्रा। अतः किराये के अध्यापक को, गुलामी में 
जकड़नेवाली नौकरियों ध्रौर मानसिक शैथिल्य उत्पन्न करनेवाली परोक्षाश्रों से 
में जो दूर होकर ग्रन्यानय के ग्रन्थी के पास एकाग्रता से पहुँच गया । यह अत्यन्त 
स्वाभाविक था । सब्‌ १८८४ से १८६० ई० के सात तथा पूर्व के दो वर्षों में 
मैंने यूरोपीय इतिहास, भ्र्यशास्त्र, नीतिश्ञास्त्र, राजनीतिश्ञास्त्र, दर्शन, तकंग्ास्त्र 
तथा मनोबिज्ञान-विपयक असंस्य प्राचोव तथा भर्वाचीन, मौलिक तथा अनुवादित 
ग्रन्थों का प्रव्ययन-मनन किया । इसके भ्रतिरित्त ववस्पतिशास्त्र तथा फारसी 
का कामचलाऊ़ ज्ञान प्राप्त किया... प्लेटो के सुराज्य (रिपब्लिक) का इसी 
समय मराही में अनुवाद किया..., उस (सरकारी) शिक्षा-पद्धति का जो मुख्य 
उद्देश्य था नौकरी पाने के लिए परीक्षाएँ उत्तीर्ण करना उससे मैं पूर्णतः मुक्त 
ही गया । वह शिक्षा-पद्धति एक प्रकार की मानत्तिक दुर्बलता उत्पन्न कराती 
है, कतूं स्वशक्ति का छास कराती है; उसे मन-ही-मन त्याग देने के काररा मैं 
उसके दोयों का शिकार नहीं बन पाया । किम्तु एक क्ुटैव में बुरी तरह फ्रेप 
गया । कोई श्रौर चोद्ध तो वहीं, पर थी वह अंग्रेज़ी बोलने भौर अग्रेज्ञी में 
विचार करने की बुरी आदत । पद्धह साल तक मैं चौबीसो घण्टे झंग्रेज़ी का 
व्यवहार फरने लगा । दो-तीन सज्जनों ने मुके इस विपदा से उबारा। विष्णुशास्त्री 
चिप्लुणकर के समीक्षात्मक निवन्धों ते मुझे अंग्रेजी के खग्रास-प्रहण से बचाया । 
काथ्येतिहास-संग्रहकार के ऐतिहासिक पत्रों ने स्वदेश की कल्पना कराई झोौर 
परशुरामतात्या योड्बोले द्वारा.प्रकाशित काव्यों ने महाराष्ट्र-साहित्य के अत्ति 
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गवं उत्पन्न कराया ।” इससे स्पष्ट होगा कि राजवाड़ेजी के ध्येयवादी जीवन 
का प्रारम्भ महाविद्यालय की शिक्षा के साथ ही हुम्ना । 


भारतोय पुनरुज्जोवन की प्ररणा 


महाविद्यालय की शिक्षा समाप्त करते ही झापने विवाह किया; परलन्नु 
पत्नी की श्रकाल मृत्यु मे राजवाड़ेजी के घ्येयवादी जीवन को, दीर्घ तथा 
ज्ञाममय तपस्या को एकाग्रता प्रदान की। सन १८८५ ई० में झापने 
“भापान्तर” नामक मराठों मासिक-पत्रिका चलाई। झ्रापका उद्देश्य यह 
था कि पत्रिका में प्लेटो, श्ररस्तू (एरिस्टॉटल), गिवन ग्रादि पाश्चात्य 
ग्रन्थकारों और शंकराचारय जैसे भारतीय मनीषियों की रचनाश्रों का क्रमशः 
अनुवाद प्रस्तुत किया जाय । इस कार्य में आपने श्रग्रेली और संस्कृत के झनेक 
विद्वानु उपाधिघारियों का सहयोग प्राप्त किया। पर “भापान्तर” कठिनाई 
से दो वर्ष चलकर बन्द हो गया । “भापान्तर” के प्रथम अंक का प्रस्तावनात्मक 
लेख राजवाड़ेजी के जीवनोद्ेश्य को भभिव्यक्त करता है। उनका विचार था 
कि जिस ज्ञान की ज्योति ने यूरोप को अन्घकारमय मध्ययुग से मुक्त कराया 
यह भारत मे भी प्रज्ज्वलित हो; उसी ज्ञान-ज्योति के प्रभाव से बौद्धिक 
तथा मानसिक अवनति रुकेगी और पुनरुज्जीवन (रिनेसा) का शुभारम्भ 
होगा । वह नया ज्ञान यहाँ की जनता अपनी भाषा मे प्राप्त करे, इसी 
उद्देश्य से “भाषान्तर” का जन्म हुम्ना । “भाषान्तर” भले ही शीघ्र बन्द 
ही गया; परन्तु राजवाड़ेजी के पुनरुज्जीवन श्रथवा नवजीवन विपयक प्रय॒त्नों 
में कोई बाघा उत्पन्न नही हुई | इतिहास का प्राश्रय ग्रहएा करने का यही कारण 
था । चौदहवी शती के यूरोप के पुनरुज्जीवन की श्रपेक्षा उन्नीसवी शी 
के भारतीय पुनरुज्जीवन की पारवंभूमि अत्यन्त भिन्न होने के कारण 
राजवाड़ेजी ने उसे ऐतिहासक चेतना की पीठिका देने का निश्चय किया । 
विदेशी सत्ता ने देश को पराजित कर दिया था और पराजित मनोवृत्ति को 
सुधारने के लिए झस्मिता एवं आत्मस्मृति की झावश्यकता थी। इतिहास- 
विद्या की स्थापता की गरज इसो कारण प्रतीत हुई। अस्मिता के साथ 
ही भ्राधुनिक बुद्धिवादी तथा वैज्ञानिक संस्कृति का बल प्राप्त करना भी 
उतना ही अनिवार्य था। विदेशियों के हाथो भारत की पराजय होने के 
कार्य-कारण भाव की मीमांसा करते हुए राजवाड़े महोदय ने बतलाया 
है कि पाश्चात्यों को संस्कृति भारतीय हिन्दुओं की संस्कृति से अधिक 
उन्नत श्रत: अधिक सामथ्यंवान थी। इसका श्राशय यह कि जब तक 
भमारतोय जनता स्वाभिमान तथा वैज्ञानिक संस्कृति से लाभ नहीं उठा 


भर 


सकती तव तक नवजीक्न की कल्पना करना वेकार है | राजवाड़ेजी इसी 
सिद्धान्त को सूचित करना चाहते थे। इसी ऐतिहासिक चिन्तन ने मराठी 
भाषा के क्षेत्र में नवजीवन का वीजारोपण किया 


मराठों के इतिहास, मराठी भाषा तथा सस्कृति के ऐतिहासिक व्याकरण, 
प्राचीन मराठी साहित्य के इतिहास तथा भारतीय या हिन्दू समाज के 
इतिहास की समाजमास्त्रीय मीमासा के सम्बन्ध में इतिहासकार राजवाडेजी 
ने जो गवेप णात्मक लेखन तथा ग्रन्थों का सम्पादन किया है, वे प्रनन्‍्य साधारण 
महत्व रखते हैं। मराठों के इतिहास के साधनी को एकत्र कर प्रकाशित 
करना भ्रथवा मराठी साहित्य की मध्ययुगीय पग्रन्थ-प्रम्पत्ति तथा प्रनेक 
ग्रस्यकारों को परिश्रमपुर्वक प्रकाश में लाना ही--राजवाड़ेजी ने इतिहास के 
क्षेत्र मे प्रस्तुत किया हो, ऐसी बात नही; बल्कि उन्होंने श्रौर श्रागे बढकर 
इतिहास के आधुनिक तत्व-दर्शनों, समाज-शास्त्रीय विविध विचार-प्रणालियों 
तथा भाषपा-विज्ञान का चिरकाल तक सनन कार तत्सम्बन्धी स्वय श्रपने 
सिद्धान्त रचे और उन्हें भारतीय समाजेतिहास तथा भाषा-इतिहास पर 
चरितार्थ कर महत्वपूर्ण निष्क्प प्रस्थापित किये। इसी कारण आपने 
विध्याद्‌ इतिहासकारों द्वारा रचित यूताव, रोम, मध्य तथा झआधुनिक-कालीन 
गूरीप के इतिहास तथा जागतिक इतिहास के प्रन्यों का व्यापक 
प्रध्ययन किया । 


लेखन-कार्य का विवरण 


राजवाड़ेजी के लेसन-कार्य का विवरण इस प्रकार है। सन्‌ १८६६० से 
१६२६ ई० तक की प्रौड़ायु मे झ्ापने भारतीय झौर विश्लेपकर महारध्ट्रीय 
आधुनिक पण्डितों के लेस तथा चर्चाप्तों में उपस्थित होने वाले ऐतिहासिक 
विवादों तथा लेजन-भाषणात्मक भान्‍्दोलनों के भनुपंग से चिल्तत-मनन तथा 
अनुसंधान किया भौर भपने विप्कर्पों को समय-समय पर प्रकाशित भी बिया । 
गेलेज में भ्ध्यमन करते समय भाष प्लेटों के “रिपश्लिक” का मराठी में 
भनुवाद कर ही चुके थे जो अंध्तः उनके यत्र-'मापास्तर' संत है८८घ५ ६० 
में प्रकाशित किया जा चुका था। डिल्तु “भापान्तर” डेढ़ वर्ष में बन्द हो 
जाने के कारण पूरी पुस्तक प्रकाशित नहीं हो सकी | सद्‌ १८६६८-१६२६ ई० वे 
बीच भाषपने भपने जीवनोहेश्य के महत्वपूर्ण माय के रूप में “मराठों थे 
इतिहास पे सापन” नामक सम्रहात्मर पुस्तक के २२ सप्द (सग्रमग १३ सहर 
पृष्ठ) प्रराशित बियये। बारईम्न सघ्डो मे से | में ६ भोर ८ में सम्दो तया १० य 


११ वे खण्डो के लिए ऐतिहासिक विवेचनात्मक निवन्धों को भाँति ्रस्ताववा्द 
लिखी । क्रमाक १,३,४,६,८ की प्रस्तावनाएँ अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं प्रोर प्रथम 
छः खण्ड की प्रस्तावता तो सबसे दीघ (१२३ पृष्ठ) है जिसमें झापने 
मराठी के इतिह'्स के सम्बन्ध मे कुछ महत्वपूर्ण प्रश्न उपस्थित कर उनका 
उत्तर दिया है प्नौर इतिहास-दर्शंच का श्रपना मौलिक दृष्टिकोण प्रस्तुत किया 
है । इस प्रस्तावता से राजवाडेजी महाराष्ट्रीय सुशिक्षित समाज में प्रसिद्ध हो 
गये और भमहादु इतिहास-चिन्तक के रूथ में प्रतिष्ठित हुए । झ्रापकी प्रतिष्ठा 
चिरकीलिक बनी रही; यही नहीं, लेखन-कार्य के साथ उत्तरोत्तर वृद्धि पाती 
गयी, अपने विभिश्न आलोकपूर्ण पहलू दिखलाती गयी। तत्कालीन महाराष्ट्र 
में महत्वपूर्ण चैचारिक विपयों को स्थान देनेवाली जो मासिक-पत्रिकाएं तथा 
नियतफालिक" प्रकाशन थे, उनमें विश्वधृत्त, ग्रन्यमाला, सरस्वतो-मन्दिर, 
प्राची-प्रभा इतिहास तथा ऐतिहासिक, रामदास तथा रामद्ासी, केसरी 
भारत इतिहास सशोधक मण्डल का वापिक अनुसन्धान-लृत्त भ्रादि, आपके 
लेखों को प्रायः प्रकाशित करते थे। उन्हीं पत्रों में श्रापके विस्तृत निवन्ध 
छपे । “महाराष्ट्र का उपनिवेशन काल” ग्रन्य “इतिहास तथा ऐतिहासिक” 
मासिक-पत्रिका मे खण्डशः निकला। “तिडन्त-विचार” नामक मराठी का 
ऐतिहासिक व्याकरण-विषयक लिबन्ध “अ्राची-प्रभा” में छपा। “सुबन्त- 
विचार” शीर्षक तिबन्ध भारत-इतिहास संशोघक मण्डल, पूना ने; “संश्कृत 
भाषा का रहस्योद्घाटव” सिबन्ध स्वतन्त्र पुस्तक के रूप में सत्कार्यो्तेजक 
सभा, घूलिया ने और “मराठी घातुकोश” नाम मराठी की तीस सहक्न 
धातुग्नों के निरुक्त के सम्बन्ध में लिखा गया ग्रन्य धूलिया के राजवाड़े 
संशोधन मम्दिर ने प्रकाशित किया है। सत्‌ १६३० ई० में “ग्रन्थभाला” 
के सम्पादकों ने भ्रापके तब के अप्रकाशित लेखों को “संकीर्ण लेख-संग्रह” 
में संकलित किया। ग्रन्थों की प्रस्तावनाओं श्रथवा मौलिक लेखों के रूप में 
आपने जो रचनाएं प्रस्तुत की थीं उनका सम्पूर्ण संग्रह आपके देहान्त के 
बाद चित्रश्ाला प्रेस, पूना ने तीन खण्डो में प्रकाशित कर अत्यन्त प्रशंसनीय 
कार्य किया है। तीन खण्डों के संग्रहों तथा उपयुक्त लेख-निबंन्धों के भ्रतिरिक्त 
चिरस्तन निवन्ध हैं “राधा-माघव-विलास चम्पू” एवं “महिक्रावती की बखर” 
की प्रस्तावनाएँ। चंचारिक मूल्य रखनेवाली प्रस्तावनाग्रो को भारत तथा 
अह्यराष्ट्र के इतिहास का गम्भीर तत्व-चिन्तन कहा जाता है। 


१ भझंग्रेड़ी: पीरियॉडिक्ड--भनु० । 
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मराठी के इतिहास-साधनों को एकत्र करने में राजवाडेजी ने जीवन 
। समवित कर दिया । उनका मत था कि भारत तथा महाराष्ट्र के झास्त्रशुद्ध 
इतिहास के लिए इंगलिश इतिहासकारों पर विर्मर करना" खतरे से साली 
नही । उनक द्वारा लिखा गया इतिहास श्रधिकतर विजेता की हृष्टि से जेता 
का इतिहास होने. की प्रवल सम्भावना है। यदि हमें श्रपना इतिहास 
शास्त्रशुद्ध निःपक्षपाती तथा पूर्वाग्रहशूस्य मन से लिखना है तो वह तथ्य- 
निष्ठ प्रमाणों पर प्राधारित होना चाहिए । इस प्रकार लिसा गया इतिहास 
राष्ट्र की श्रात्मस्‍्मृति दिलायेगा | भरत: ऐतिहासिक साधनों को एक करना 
इतिहासकार का पहला कर्तव्य है। श्रापकी श्रद्धा थी कि इस कार्य के लिए 
इतिहासकार को शझ्राजन्म साथना करना अनिवार्य है । 


राजवाड़ेजी की ज्ञानमय तपस्या 


राजवाड़ेजी में साधना के प्रति श्रद्धा की भावना यौवन-काल में विद्यार्यी- 
दशा में उत्पन्न हुई और तदनन्तर उन्होने सारा जीवन इतिहास की ज्ञानमय 
तपस्या में व्यतीत किया । सब्‌ १८८५ से १६२६ ई० तक अ्र्थात्‌ जीवन के 
भ्रन्त तक श्राप लोक-निरीक्षणार्य तथा इतिहास के साथनों की सोज करते हुए 
भारत में और विशेषकर मराठी-भाषा के प्रदेश में निरम्तर घुमते रहे । यात्रा 
झापने की श्रनिकेत होकर; किन्तु स्थिरमति से । ग्रार्हस्थ्य का वन्‍्यन तभी हूट 
घुझा था जब २७ वर्ष की आयु में पत्नी का देह्ान्त हुप्ना । तव से भाष 
चिरयात्री ही नही, परिव्राजक तक बन गये; इतिहास तथा पुराणों मे बशित 
स्थानों का दर्शन करते रहे । जो स्थान इतिहास की हृष्टि से महत्वपूर्ण जान 
पड़ते थे, उनका निरन्तर दर्शन फरते रहे । तमाम प्रदेश, ग्राम, नगर, सरोवर, 
नदियाँ, पहाड़ियाँ, किले भौर ग्रढ़ियाँ झापने छान मारी । भवलीकन के साथ 
इतिठास में वशित घटनाम्री को तुलना सम्बन्धित स्थान तथा समय से करते 
जाते झोर इतिहास का मतन जारी रहता । स्थान-विशशप भ्रथवा प्रदेश-विशेष 
की जातियो-जमातों बाग, उसकी रीति-नीतियों का, साहित्य का, भाषा- 
3१ बॉलिज में इतिहास का प्रध्ययत करते समय उद्दभूत विचारों यो 
राजवाड़ेजो ने यों प्रकट किया है “हिन्दुस्तान के शौर विशेषशर 
महाराष्ट्र के इतिहास के विषय में दगतिश् सेसकों ने जो "'ग्रस्थ'/ 
तिगे है, वे इसो समय देसने में धाये; यूरोपीय इविहासशाशों मे 
उनवी धुलना करने पर मेरों ह6 धारणा बन गई है डि इतिहास 
लिसने की इंगपिश सोग छ़ा भी पात्रता नहीं रगठे ॥7 
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उपभाषाओशो का, नाम और उच्चारण का निरुक्तशारत्र, वशशास्त्र तथा 
ममाजजश्ञास्त्र की दृष्टि से भ्रध्ययन करते ये। कुछ दिन, सप्ताह या महीने 
एकाध स्थान पर लेखन, अध्ययन तथा मनन करते हुए रम जाते थे । 


जहाँ राजवाड़ेजी इस प्रकार रम जाते वहाँ पता लगाते कि किस व्यक्ति के 
यहाँ ऐतिहासिक दस्तावेज अथवा हस्तलिखित पोथियाँ हैं। पता चल जाता 
तो उसे हस्तगत करने का प्रयत्न करते और महत्व का दस्तावेज़ या ग्रन्थ मिल 
जाता तो उस पर भूखे की तरह हूट पड़ते । स्वामी की अनुमति होती तो 
अध्ययनार्थ ले जाते; न होती तो वही रहवबर पढते; प्रतिलिपि करते । प्रसिदे 
है कि राजवाडेजी दुर्वासा के ग्रवतार थे, पर जिन व्यक्तियों से ऐतिहासिक 
साधन मिल जामे की अपेक्षा होती उनसे झ्ाप अत्यन्त विनयशील तथा 
विवेकपुर्ण व्यवहार करते थे। नया दस्तावेज या भ्रन्य प्रकार का विशिष्टता- 
पूर्ण प्रन्य हाथ ग्रा जाता तो समय-प्रसमय नही देखते थे, तन्मय होकर दिनरात्त 
जुटे रहते । मितनिद्रा तथा मिताहार उनकी विश्येपता थी | दिन में एक बार 
दोपहर के दो-तीन बजे अपने हाथ से भोजन बनाते; दूध-भात जैसा सात्विक 
ग्राह्दर करते । रात मे फलाहार अथवा दूध पीते | बहुत सफाई-पसन्द थे । 
व्यसन एक ही था--धूम्रपान । कितनी ही बार चार-पाँच वीडियाँ एकदम 
सुलगाकर पीते झौर धूम्र-वलयो की शोर एकाग्रता से देखते हुए इतिहास-चिन्तन 
में खो जाते । 
हस्तलिखित दस्तावेजों की जाँच करना टेढी खीर थी । बहुत कम स्थानों 
पर स्वच्छ तथा व्यवस्थित रीति से बॉधकर रखे गये दरतावेज मिलते थे । कई 
बार लोग अपने घर के कागज-पत्र दिखाने में आनाकानी करते, उन्हें राजी 
करने के लिए बहुत प्रयत्त करना पडता था। जान-पहचान या प्रभावश्ञाली 
व्यक्तियों की ओर से दवाव डलवाना पड़ता था | दस्तावेज मिल तो जाते, पर 
उनकी प्रतिलिपि ग्रादि करने के लिए अन्य स्थास पर ले जाने की अनुमति न 
मिलती, फिर हाथ-पांत्र जोड़ने पड़ते । पुलिन्दे के पुलिन्दे रहो चीजो में गन्दगी 
के बीच अस्तव्यस्त बियरे रहते थे। वर्षा के प्रभाव से, भीगकर एक कागज 
दूसरे से युरी तरह चिपक जाता तो पुलिन्दा ईंट जैसा पुरुता हो जाता था। 
पक्तियों की पक्तियाँ श्लौर अक्षर धूमिल वन जाते; पोयियाँ मीगुरो और चूहे- 
दीमको की भेंट चढ जाती, अर्थनप्टावस्था में मिलती । फिर भी बे किसी 
प्रकार का क्षोभ प्रकट ने कर शान्तिपूर्वक झाड-पोछ्ू करते; एक-एक 
दस्तात्रैज़ जोड़ते, श्रध्ययन करते । ३५-४० वर्षों तक राजवाड़ेजी ने 
डग्न तपस्या कर इतिहास-साथनों को एकत्र किया। अविरास परिश्रम 
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करते हुए संकटों से सामना करना पड़ता; पर हे जुभेतें रहें और उत्साह:से 
काम करते रहे । * 30 पं सिलछु: हू 

उदाहरणार्थ प्रथम खण्ट के सम्पादन की कथा ध्यौद-मे रखने योग्य है । 
इतिहास-साधनों के अनुसंघान का वास्तविकः प्रारस्भ-बाई-मे हुआ । वाई से 
श्री एरण्डे के बाड़े में आपको पानीपत की लड़ाई से सम्बन्धित प्रथम कोटि के 
प्रमाणों से परिपुर्ण दस्तावेज चमडे के बकस मे सुरक्षित रूप में प्राप्त हुए। 
इसी के आधार पर उन्होने प्रथम खण्ड तैयार किया और पूना के फड़के-बाड़ा 
स्थित बिट्ुल मुद्रणालय में छपवाया ! मुद्रणशालय में आग लग जाने से पाण्डुलिपि 
और पुस्तके जलकर राख हो गई | राजवाड़िजी ने वही खण्ड दुबारा लिखा । 
फिर वही परिश्रम, फिर पुराने दस्तावेजों की जाँच और परीक्षा । उनके एक 
मित्र ने कहा कि आप क्‍यों इतना परिश्रम करते हैं ? उनका उत्तर था-- 
“ग्रादमी परिश्रम से नही मरता; झआलस से मरता है ।” प्रथम खण्ड की भ्रत्तावना 
में श्रापने पानीपत की लड़ाई में मराठों की हार की मीमांसा की है । उसके 
पश्चाव्‌ वाई के निकट मेशवली सामक ग्राम में नाना फडनीस सम्बन्धी कागज- 
पत्र दिन-रात काम कर जाँचे । मुग़लो के देशमुख झोभडे के सूर्याजी पिसाल 
के दस्तावैजों का श्रध्ययन दिया । उसके सम्बन्ध में लिखते हुए आपने कहा कि 
सूर्याजी पिसाल मुगलों का सहायक श्रौर मराठों का गनीम (द्त्रु) था भौर 
इसीलिए उसकी कडी भ्रालोचना की । फलतः नाराज होकर काग्रज-पत्रों के 
स्वामी ने झ्ोभडे-पुलिन्दा राजवाड़ेजी को नहीं दिया । 


राजवाडेजी ने दस्तावेजों के रूप में जितने इतिहास-साधन प्रकाशित किये, 
उससे कितने ही अधिक उनके पास अप्रकाशित रहे जिन्हे उन्होंने पूने मे 
स्वर्य अपने द्वारा सन्‌ १६१०० में स्थापित "“भारत-इतिहास-सेशोधक 
भण्डल” में रक्खा । उसके बाद का संग्रह उनकी पुण्यस्मृति में संस्थापित 
धूलिया के “राजवाड़े संशोधक मण्डल” में सुरक्षित है । 


उन्होने मराठी और संस्कृत भाषा तथा व्याकरण तथा हिन्दू-समाज के 
रप्यम्ड णे जो फप्रगुरत्यल किया अह शत्यल्त शहत्वपुएं है| महारफ्ट्र लाषा 
पजाब से विख्यात्‌ महातुभाव-सम्प्रदाय का मराठी साहित्य, मराठी का 
प्राचीनतम साहित्य है जो भनेक गुप्त एवं सांकेतिक लिपियों मे लिखा हुआ है । 
गुप्तलिपियों का रहस्योद्घाटण सब से पहले राजवाड़ेजी ने स्वयुद्धि से किया 
और मद्दानुभाव-साहित्य का द्वार सब के हितार्थ खोल दिया | एकनाथ के 
यूब॑ की ज्ञानेश्वरी की एक प्रति उन्होंने सब से पहले सोज नि - न्यू 
व्याकरण तैयार किया श्लोर सिद्ध किया कि वही न्‍येब्व९- दि 
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$ 9 का व्याकरण है। इस महान्‌ कार्य से राजवाड़ेगी की प्रनुसत्धासात्मतर 

28, का प्रकाश श्र भी दीप्त हो उठा । मुऊुन्दराज, मुक्त घ्वर, दामोपन्‍्त, 
रघुनाथ पण्डित, जनीजनादन, शिवदिन, केगरी प्रादि मध्ययुगीय साहिद्मकारों 
तथा सनन्‍्तों का साहित्य, वशावली तथा काल-निर्णय विपयके महंख्वर्‌् 
खोजे राजवाडेजी ने ही की । तात्पयं यह कि मध्ययुगीय मराठी-माहित्य तथा 
मराठी नगज्य के बारे भे जो सोने महाराष्ट्र भे की गई उनमे राजवाडेजी वा 
कार्य सर्वोत्कृष्ट तथा अद्वितीय है । 


राजबाड़ेजी की इतिहास-कल्पना 


राजवाडेजी की इतिहास-विपयक कल्पना विज्ञाननिप्ठ तया जीवमब्यापिनी 
है । मनुष्य के सार्वदेशिक तथा सावंकालिक परियितंगों वा समावेध॑ करने 
वाले वैयक्तिक तथा सामाजिक जीवन का सम्पूर्ण श्रर्थ राजवाड़ेजी को 
इतिहास-कल्पना की परिधि में श्राता है। इतिहास की यह व्यापक कहपना 
उन्होने पाश्चात्य इतिहासज्न पण्डितों के समस्त विवेचनों का मन्थन कर 
प्राप्त की । “मराठों के इतिहास के साधन” खण्ड ६ की प्रस्तावना में भाषने 
इतिहास-विषयक महत्वपूर्ण पाश्चात्य बल्पनाश्रों का ऊहापोह किया है। 
“विद्यासिवक” मासिकपत्र (वर्ष १; भ्रक ७) मे प्रकाशित “भारतीय इतिहास 
के मौलिक सिद्धास्त! श्षीपंक लेस में इतिहास के लक्षणों का विवरण दिया 
गया है। वह इस प्रकार है : इतिहास इज्द के दो प्रर्य है; (१) गतक्रालीन 
घटनाएँ ग्रथवा कार्य को इतिहास के नाम से पहचाना जाता है। (२) 
गतकाल में हो चुके कार्यों एवं घटनाओं के परम्परागत वर्णन को भी इतिहास 
कहा जाता है । कार्य श्रौर वर्णन, दोनो का वाचक शब्द समान है। कार्य- 
परम्परावाचक “इतिहास” शब्द यहाँ इप्ट है। इतिहास के मौलिक 
सिद्धान्तों का भ्र्थ है कार्य-परम्परा के मूल कारण । मूल कारण दो प्रकार के 
होते हैं--वाह्म तथा झान्तरिक । मनुष्य पर बाह्य सृप्टि आाधात करती रहती 
है। आधातों की सततता मनोरचना बनाती है । सृष्टि मनोरचना श्रथवां 
स्वभाव का बाह्य कारण होती है और कार्य रूप मे फलित होनेवाला स्वभाव 
कार्यों का ग्रान्तरिंक कारण बन जाता है।” 

इतिहास की उपयुक्त व्यास्या वैज्ञानिक है; वह गूढबाद को दूर कर 
देती है। इतिहास की इस व्याख्या मे परिस्थिति तथा मामव के इन्द्र भाव 
पर झ्राधारित एतिहासिक प्रक्रिया निहित है। इसमे राजवाड़ेजी ने दैंवी 
संकेत अथवा दिव्य झौर बोर विभृतियों का कृतित्व झथवा भौगोलिक 
कारण या झारथिक, राजनीतिक या प्रन्य प्रकार की सामाजिक शाक्तिया 
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विशिष्ट वंश या राष्ट्र के जन्मसिद्ध सामथ्यं या इतिहास की भ्रबाधित 
गति, या युग-प्रेरणा श्रादि कोई एक कारण लेकर इतिहास की दिशा, 
उन्नति, भ्रवनति तथा परिणति निश्चित करने वाली विविध ऐतिहासिक 
उपपत्तियों को कम महत्वपूर्ण माना है । व्याख्या में अ्भिव्यक्त ज्ञाननिष्ठ 
हृष्टिकोश को स्वीकार कर राजबाड़ेजी विलकुल प्रारम्भ में इतिहास की 
झौर मुडे । राजवाड़ेजी पर प्लेटो, हीगेल वया फैण्ट श्रादि दार्शनिक 
वैचारिक प्रभाव डाल चुके थे कैण्द द्वारा प्रस्थापित मानवीय समाज के 
बेचारिक विकास की क्रमिक सोपान-परम्परा वे प्रमुख रूप से मान चुके 
भरे । घामिक, आध्यात्मिक तथा वैज्ञानिक श्रेणियों में वे 'वेज्ञानिक” श्रवस्था 
को सर्वोच्च मानते थे। उदाहरणार्थ, “विकार एवं विचार प्रदर्शन के 
साधनों की उत्क्रान्ति” नामक लेख में उन्होंने धामिक कल्पना, धामिक ग्रन्थ 
तथा घामिक कला को भ्रमाधिष्टित माना है ( छठे खण्ड की प्रस्तावना में 
दर्शन-शास्त्र को स्वच्छन्दर कल्पनाओ का खेल कहकर भविष्य-वाणी की है 
कि कालान्तर में मानवीय ज्ञान की उत्कृष्ट प्रगति होगी और विज्ञान दर्शन 
के प्रदेश को हड़प लेगा; पारमाथिक-दर्शन की पय-पग पर पराजय होगी । इसी 
कारण उन्होने वैज्ञानिक भ्रथवा भीतिकवादी (पॉजिटिविस्ट) इतिहासोपपत्ति 
को सर्वेथा ग्राह्य माता है। “मराठों के इतिहास के साधन” खण्ड १ की 
प्रस्तावना में उन्होंने "ऐतिहासिक प्रसंग”! का जो स्पष्टीकरण दिया है 
वह इसी व्याख्या पर आधारित है । थे कहते है--“मानवीय इतिहास, काल 
एवं स्थल से श्राबद्ध है। किसी भी प्रसय का वर्शाव करना हो तो दिंसलाना 
पड़ेगा कि वह विश्विष्ट काल तथा विशिष्ट स्थल द्वारा किस प्रकार परिष्कृत 
किया गया है । काल एवं स्थल द्वारा परिष्कृत प्रसग की भ्रभिव्यक्ति करते समय 
स्वाभाविक है कि इतिहासकार उस काल अभ्रथवा स्थल में प्रमुखतः 
अबतीर्श होनेवाले व्यक्तियों का वर्णन करे। सारांध, काल, स्थल तथा 
व्यक्ति, इन तीनों के जिबेशी संगम को ही प्रसंग अभ्रथवा 'ऐतिहासिक 
प्रसग' संज्ञा से अभिहित किया जा सकता है ।” (राजवाड़े लेखन्सग्रह; पृ० 
३२) । यहाँ इतिहास के मूल में समाज का नही; ध्यक्ति का अधिष्ठान माना 
गया है। अर्थात्‌ सिद्धान्त प्रस्थापित किया गया है कि इतिहास मासव 
नामधारी व्यक्तियों द्वारा निर्माण होता है । व्यक्ति को मूलभूत घटक मानकर 
वे समाज को व्यक्ति-समुदाय कहते हुए समाजेतिहांस का निम्त अर्थ बतलाते 
है--“लघु और महान व्यक्तियों के चरित्र मिलकर ही समाज का सम्पूर्ण 
इतिहास-निर्माण होता है। महावु व्यक्तियो+ की सख्या, स्वाभाविक है कि, 
छोटी होती है इसीलिए महाद्‌ व्यक्तियों के इतिहास को लघु व्यक्तियों का 
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अर्थात्‌ बहुजनन्‍्समाज का इतिहास योग देता है।...केवल मद्दान ध्यक्तियों के 
चग्त्रि से ही समाज के पूरे इतिहास का चित्र नहीं बनाया जा सकता। 
(राजवाड़े लेस-सग्रह , पृ० बडे) 
इस प्रफार इतिहास वी भौतिऊवादी व्यास्या स्वीकार करने पर समाज 

का ग्र्थ व्यक्ति-समुदाय-्याचक करना पडता है। व्यक्ति को मूलभूत इकाई 
मानकर इतिहास-मीमासा प्रारम्भ करें, फिर भी मूल-इकाई के पास रशकर 
काम नहीं चलता। मौमासा का विस्तार करने के लिए व्यक्तिन्ममुदाय के 
विभिन्न प्रकारों को ध्यान में रखना पड़ता है। समाज के भिन्न-भिन्न कार्यों 
और उनके लिए झ्रावश्यक भिन्न प्रकार के मानयीय सघटनों फो समझ लेने पर 
ही इतिहास का मर्म ध्यान मे झा सकता है। मस्या तथा संस्था के कार्यों से 
इतिहास का घनिष्ठ सम्बन्ध है, यह बात राजबाड़ेजी ने स्वीकार की हैं। 
“मराठो के इतिहास के साधन” के खण्ड ६ की प्रस्तावना में वे संस्या को 
शरीर के रूपक में बाँधते हुए कहते हैँ--"वासता --यस्त्रणा --साधना प्रयवा 

इच्छा--श रीर-कर्म । मानवीय समाज के श्रान्दोलनों की यह प्रिविध परम्परा 
है। इसी त्रिविध परम्परा का वर्शान करना इतिहास लिपना है। किस बासना 
के लिए सस्था-यन्त्र का कौनसा अवयव निर्माण हुम्ना है, उस भ्रवयव से किन 
अज्ञो में दृष्ट कार्य सम्पन्न होता है और वह अ्रवयव सम्पूर्ण यस्त्र के प्रनुमार 

कार्य करता है प्रथवा प्रतिकूल, इसका विवरण घरीरक-पद्धति के अन्तर्गत 
प्राता है। वस्तुतः संस्थाप्रों के शरीर की भ्रपेक्षा शरोर के द्वारा किया गया 

काम ही इतिहास के लिए महत्त्व रहता है । किन्तु कार्य-सिद्धि के लिए शरीर 
की आवश्यकता होने से तथा शरीर की सिद्धता के लिए समाज प्रयलशील 
होने से श्रथवा रचना और सुधार के क्रिचित्कालिक अथवा सावेकालिक राष्ट्रीय 
कर्तव्य वन जाने से शरीर, शरीर-रचना तथा शरीर-सुघार ही इतिहास का 
मुख्य विषय बन गया है***““"“ बिना वासना का निर्देश किये यह नहीं 
बतलाया जा सकता कि शरीर का निर्माण क्यों हुआ श्रौर विना कार्य का 
निर्देश किए शरोर के लक्षण भी निश्चित नहीं किए जा सकते | यह कठिनाई 

ध्यान मे रख कर मैंने एक ही पद्धति--शरीरक-पद्धात--स्वीकार फी है। 

( ऐतिहासिक प्रस्तावना; पृष्ठ ३२२८-२६ ) 

राजवाडेजी के मतानूसार इतिहास के निश्चित अर्थ की यह रूपरेखा हुई । 

वे वारम्बार कहते थे कि इतिहास पूर्वाप्रहरहित तथा प्रामाणिकता से लिखा 

जाना चाहिए । आप का मत है-“निलिप्त होकर तया निरहंकारपुर्वक इतिहास 
का विचार करना इतिहास का सर्त्य स्वरूप जानने वी पहली सीढ़ी है | दूसरी 

है सब प्रकार के भ्रधकचरे आग्रहों का त्याग ।” (ऐतिहासिक प्रध्तावना; पृष्ठ 
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१३२ ); किन्तु वे निराशा से कहते हैं--' वृत्तमान्‌ की पीडिकों पूरे, स्छि(+भूत- 
कालीन विह्वव के समस्त प्राचीन-प्रवाचीन समोर्णों को सब प्रकार की<घटनीभों 
का आादयौपान्त तथा विश्वसनीय विवरण इतिहास कहलाता है। ऐसा इतिहास 
विश्व की किसी भाषा में आज तक नहीं लिसा ग्रया"**""'प्रत्येक लेसक का 
इतिहास उसके स्वदेशाभिमान के रंग में रेंगा हुआ पाया जाता है इसी कारण 

अन्य देशों के इतिहासज्ञ सहजवा से उसे स्वीकार नही कर पाते ॥ निष्पक्षपाती 
होने की प्रतिज्ञा कर चुकने के बाद भी प्रत्येक तेसक अपने देश को पत्रिलोक 
का केन्द्र मानकर कुछ ऐसा चित्र बनाने का प्रयत्न करता रहा है कि जैसे भनन्‍य 
सब देशों का इतिहास उसके देश पर निर्भर रहा हो । स्वदेशाभिमान के प्रति- 
रिक्त प्रत्येक लेसक का कोई पग्रन्य वँयक्तिक पांगलपन भी रहा है । फोई केवल 
भौगोलिक हृष्टि से, कोई केवल काल की हृष्टि से, कोई केवल व्यापारिक 
दृष्टि से, तो कोई स्वदेश-्सस्कृति की दृष्टि से विश्व के इतिहास की परीक्षा 
करता रहा है *' इस स्थिति मे समाज के राच्चे स्वरूप का, उसके केन्द्र 
स्थान का, उसकी प्रगति-श्रधोगति श्रथवा प्रगति का सन्तोपपूर्ं निर्णय करना 
प्राय, असम्भव हो जाता है । यदि वेयक्तिक मतो को दूर रसकर तथा स्वदेशा- 
भिमान का अहकार छोडकर इतिहास-लेसन किया जाय तो ही विधुद्ध एवं 
विमल तत्व हस्तगत होने की सम्भावना है; अ्रम्यया नहीं। ( ऐतिहासिक 
प्रस्तावना ; पृष्ठ ३१२ ) 





ऐसा पूर्बाग्नहमुक्त इतिहास कहाँ मिलेगा ? निर्लिप्त तथा निरंजन बनकर 
इतिहास का विचार करना दुघंट है। प्रत्येक पूर्वायद को छोड़ना मनुष्य के 
लिए स्वभावतः ग्रसम्भवप्राय है। मानवीय मन का विकास सांस्कृतिक सम्प्रदाय 
के परिसर मे बचपन से होता जाता है। जिस प्रकार बिलकुल बचपन में बह 
झपने समाज की भाषा मैसगिक रीति से भात्मसाव्‌ करता है उसी प्रकार वह 
अपने समाज की इषप्टानिष्टवा-विषयक भावनाओं, परम्परा-विषयक ध्रमिमान- 
श्रभिरचि श्रादि को अपनाता है। मानसिक निर्माण के भ्राधार पर ही सत्या- 
सत्य तथा सारासार निश्चित करने की स्वाभाविक बुद्धि विवेक तथा निशंय 
करने लगती है । इसी कारण प्रत्येक समाज, काल तथा व्यक्ति की विश्व की 
और तथा स्वय अपने इतिहास की झोर देखने की हृष्टि कठिनाई से रामान हो 
सकती है । राजवाड़ेजी मे इस तथ्य को विस्मृत नही किया । वे कह 
“भिन्न दृष्टि का परिणाम यह होता है कि एक युग में एक समाज को थो 
बातें सिद्धान्तवृत प्रतीत होती हैं, उन्हें ट्ूसरे युग में हुसारा समाज भ्रभदा मो 
हृष्दि से देखता है ॥ इस विरोध का वागरगा यह है कि इतिहास विकार भौर 
विचारों द्वारा स्पन्दित होने वाले व्यक्तियों भौर समाजों से सम्बन्ध रखता है 
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मनुष्य जिस निविकार हृ्डि से पत्थर या पेड़ की ओर देस सकता है उसी 
दृष्टि से मनुध्य-समाज की श्रोर नही देख सकता । निविकार दृष्टि का उपमोग 
करने वाला व्यक्ति स्वयं विकारवश होता है; जिन समाजो के गिलसिल्ले में 
दृष्टि का उपयोग करना है वे समाज भी विकारवश होते हैं ।” ( ऐतिहासिक 
प्रस्तावना , पृष्ठ ३१६ ) 
इतिहास-विपयक विवेचन के सम्बन्ध में उक्त भ्रड़चन के भतिरिक्त एक 
और भी अ्रड्चन है | वह है इतिहास की घटनाझ्ो के मूल्याकन के सम्बन्ध में । 
मूल्याकन के श्रन्तगंत ऐतिहासिक घटना के कार्य, विधि-निषेष, संस्या, प्रचार, 
प्रवृत्ति वह भ्रम है भ्रयवा उत्तम, हितकारी है श्रववा श्रहितकारी, प्रगत है 
श्रथवा प्रप्रगत झ्रादि प्रइदन उपस्थित होते हैं ॥ इस विषय पर राजवाड़ेजी का 
मत है कि मूल्याकन इतिहासकार का उद्देश्य नहीं; वयोकि वह नीतिशास्त्र से 
सलग्न है और नीतिशास्त्र शाश्वत निष्कप प्रस्तुत करने मे भ्रसमय॑ हैँ क्योकि वह 
विशिष्ट देश-काल-सापेक्ष होता हे । वे कहते है--“मानव-संमाज का विवरण 
देते समय संस्थाओ्रो अथवा घटनाग्रों की भ्रधमोत्तमता निश्चित करने का स्थिर 
मापदण्ड नही हो सकता । यह कहा जा सकता है कि हो सकता है, पूवर्ग्रिह 
का आश्रय लेना होगा। पूर्वाग्रह का झाश्रय लेना इतिहास के झ्वास्त्रीय 
परिशीलन की हृष्टि से श्रत्यन्त घातक है | बुरा और अच्छा, शुभ भौर प्रशुभ 
ग्रादि नीतिशास्त्रीय भ्र्थों को ग्रहण कर ऐतिहासिक घटना्रो, समाजों तथा 
सस्थाप्रों की परीक्षा करना मानवीय समाज को स्थिर नीतिश्ञास्त्रीय प्र्थ 
की परिधि मे बाँध रखने के समान है “ सात यह कि प्रगति की है 
अथवा अप्रमति, यह देखना नीतिश्ञास्त्र का कार्य है; इतिहास का नही । 
“'मूक्ष्मता से देखने पर प्रतीत होता है कि जिसे विशुद्ध इतिहास कह सकते 
हैं उसका कार्य घटित घटनाओं का विश्वसनीय विवरण देना है । काल के 
पोर्वाप्य का विचार कर तथा प्रसगो की कार्य-कारणता सिद्ध कर इतिहास 
बतलाता है कि भूतकालिक घटनाएँ अमुक-अमुक क्रमानुसार घटित हुईं, वही 
उसका कार्य समाप्त हो जाता है। ******-““इतिहास जहाँ भूतकालिक घटनाश्रो 
का विश्वसनीय साराश प्रस्तुत करता है, वहाँ नीतिशास्त्र उनकी उत्तमाधमता 
निश्चित करता है''*****““नतटस्थ होकर प्रस्तुत किया गया साराश 
यावच्चन्द्रनदिवाकरी अभ्रजरामर बना रहता है ॥” ( ऐतिहासिक प्रस्तावना ; 
पृष्ठ ३२१७-१८ ) 
उपयुक्त प्रतिपादन सिद्ध करता है कि राजवाड़ेजी इतिहास को विज्ञान 
की भांति ज्ञान की शाखा मानते थे । इतिहास को ज्ञान की शाखा में स्यित 
कराने का प्रयत्व झाधुनिक युग मे ही आरम्भ हुप्ना। इसके पूर्व संसार में 
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हिस्दू-सस्कृति यूरोपीय सस्क्ृति से हीन थी। राजवाड़ेजी का श्रन्‍्य लेख 
“शिवाजी की गुण-सम्पत्ति” शिवाजी के सम्बन्ध मे नैतिक निर्शयों को सिद्ध 
करता है वे मानते है कि समाज-रचमा की भीमांसा इतिहास का एक भाग है 
(ऐतिहासिक प्रस्तावना ; पृष्ठ ३६१) । उसमें बेतिक कल्पनाभो का अमुखता 
से अन्तर्भाव होता है | हिन्दुओं का इतिहास इस सम्बन्ध भे कौनसा सन्देश 
देता है, वह राजबाडेजी के झब्दों में इस प्रकार है “इतिहास का यह ग्रभन 
कहता है कि हिन्दुओ की दाइंनिक सन्यास-प्रवश मनोरचना बदलने के लिए 
दीर्घाद्योग करना पड़ेगा ।” नेतिक वा कलात्मक मुल्यों का सापेक्षवाद स्वीकार 
करने पर भी इतिहास मूल्थ-चर्चा के वन्धन से कभी मुक्त नहीं हो सकता ; 
क्योकि तथ्य (फैक्ट) तथा मूल्य (वैल्यू) का क्षेत्र झलग कर मानवीय विश्व 
की हलचलो का विचार करना श्रसम्भव है । राजवाड़ेजी के ध्यान में यह 
बदतोव्याघात अथवा स्वविरोध (सेल्फ कॉफप्ट्रेडिकशन) नहीं भरा पाया 

राजवाड़ेजी द्वारा स्वीकृत उपयुक्त इतिहास-कल्पना पाश्चात्म इतिहास- 
दर्शन में भ्रत्यन्त मान्यता एवं ख्याति पा चुकी है। वहाँ गत दो झतियों में 
इतिद्ास-दर्शन को मीमींसा जारी है। प्रतः राजवाड़ेजी वे सर्वप्रथम 
इतिहासकार थे जिन्होने उपयुक्त गहनता को स्पर्श किया था। इसी कारण 
उनका हृ्टिकोर संक्षेप में देना आवश्यक जान पड़ा । 

इतिहास-दर्शन-मीमांसा के हष्टिकोण से राजवाड़िजी ने जिस प्रकार 
संस्कृत तया मराठी भाषा का व्याकरणमूलक इत्तिहास लिखा उसी प्रकार 
भारतीय समाज तथा महाराष्ट्र का सामाजिक तथा राजनीतिक इतिहास भी 
लिखा है जिसका दिग्द्शन पाठकों को इस लेख-संग्रह भे मिलेगा । 
प्रस्तुत लेख-संग्रह का स्वरूप 

प्रस्तुत संग्रह में राजवाड़ेजी की लेखन-सम्पत्ति के कुछ चुने हुए नमूने ही 
संग्रहीत किये गये है । श्रत: पाठकों को यहाँ राजवाड़िजी के विविध एवं 
समृद्ध साहित्य केः विशिष्द प्रकार के उदाहरण के दर्शन होगे । जिस समय 
उन्हींने ऐतिहासिक विवेचन प्रारम्भ किया उस समय मराठों के इतिहास की 
भ्रत्यन्त योचनीय स्थिति थी। अथूरे श्राधार, विपयंस्त, पूर्वाग्नहयुक्त श्रौर 
अधकचरी जानकारी के श्ाधार पर लिखे गये यूरोपोयों और भारतोयो के 
इतिहास की पाश्व॑भूमि पर राजवाड़ेजी ने अपना विवेचन प्रस्तुत किया । 
उमके पश्चात्‌ स्वयं राजवाडेजो ने तथा भ्रन्य पण्डितों के परिश्रम से भारत 
भौर महाराष्ट्र केः इतिहास की प्रमाण-सामग्री बहुत विश्याल परिमाणा में एकत्र 
यो गया शोर उस समय विवाद्य समझी जानेवाली तथा अन्धकार में खोई 
हुई बातें एयदम प्रकाशान्वित हो उदी । उसी कारण श्राज बहुत प्रय्ति की 
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जा चुकी है। भ्रतः श्राज भी जो विवाद महत्व रक्षते है उनके बहुत-कुछ 
विस्तार को छोटा कर उनके साहित्यगुशालकृतव सारभूत प्रश्नों को यहाँ 
उद्धृत किया गया है । साहित्वगुशालंकृत भाग ही क्‍यों चुने ? इसलिए कि 
साहित्यगुणों से सम्बन्ध न रखने वाले परन्तु निरुक्त भ्रथवा सस्कृत अथवा 
प्राकृत व्याकरण से सम्बद्ध प्रत्यग्त नवीन सिद्धान्त श्रस्थापित करने वाले 
नियम्धों के अंश यहां उद्धृत नही किये । “ज्ञानेइवरी का व्याकरण”, “सस्कृत 
भाषा का रहस्योद्घाटन”, "सुवन्त-विचार”, तिड़न्त-विवार", "गुण तथा 
वृद्धि” श्रादि निवन्धों को हमने नहीं सुता । इसी प्रकार “पराणिनि-काल- 
निर्णय”, “सप्तशती” भादि विशेषता-परिपूर्ण लेखो को स्थानाभाव के कारण 
नही ले पाये । 

हमे झ्राश्या है इस पुस्तक में जो लेख अथवा निबन्धी के श्रश्न उद्धुत किये 
गये है, वे राजबाड़ेणी के ऐतिहासिक तत्व-दर्घन तथा भारतीय एवं महदराष्ट्रीय 
सोपपत्तिक इतिहास का सम्यक्‌ दर्भन करायेगे । वही भाग हमने चुने जहाँ 
राजबाड़ेजी की साहित्यिक शैली, ऐतिहासिक तत्व-मीमांसा तथा ऐतिहासिक 
निर्णय का संगम हो पाया है। "विकार-विचार-प्रदर्शन के साधनों की उत्क्रान्ति”, 
“इतिहास के दो पहतु--भौतिक एवं श्राध्यात्मिक” तथा “इतिहास का अर्थ 
क्या है ?” झ्ीर्पक प्रथम तीन लेस राजवाडेजी की ऐतिहासिक तत्व-मीमांसा 
की भलक दिखलाते हैं। “हिल्दूसमाज मे अहिखुओ का समावेश” तामक 
निवन्ध में उन्होंने हिन्दू, यूरोपीय अथवा ईसाई और मुसलमान समभाजों के 
सामाजिक विस्तार की संस्थात्मक पद्धति का विवेचन किया है । इस निबन्ध में 
हिन्दू समाज-रचना के ऐतिहासिक सिद्धान्तों के कुछ मौलिक तत्वों को दिग्दर्शित 
किया गया है। “भारतीय भार्यों का वर्ण”, “हमारे पुराण तथा झसीरिया की 
नयी खोजें”, ““मग ब्राह्मण कौन थे ? ”“, “मगघ”, “वट तथा निच्छवि/ 
लेखों में भ्रतिभ्राचीन भारत के वंश-विपयक इतिहास की रूपरेखा यूचित की 
गई है। "प्राकृतिक भाषाओं तथा साहित्य का इतिहास” मराठी के सन्दर्भ में 
लिखा गया है जो दिखलाता है कि भापा और साहित्य के ऐतिहासिक 
चिन्तन का हष्ठिक्षेत्र अत्यन्त व्यापक्त होना चाहिए | उसके पर्चातु 
“अहाराष्ट्र का उपनिवेशन” तथा “महाराष्ट्र तथा उत्तरी कींकश का उपनिवेशन” 
शीर्पक लेखों मे भाषा और वंश सम्बन्धी सामाजिक संस्थारूप श्रमाणों के श्राधार 
पर, महाराष्ट्र के अतिप्राचीन इतिहास का दर्शन कराया गया है । साथ ही 
भारत के राजनीतिक इतिहास फा रहस्योद्घाटन भी किया गया है। उसके 
उपरान्त “रामदास” तक मराठा राज्य की ऐतिहांसिक मीमांसा मिलेगी जो 
महाराष्ट्र के भाधिभौधिक तथा आध्यात्मिक संस्कृति के गुण-दोपों को चर्चा 
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पर आधारित है । उसी चर्चा के एक गअ्रश के रूप में “रामदास” शीर्षक निवन्ध 
उद्धव किया गया है। इसके झतिरिक्त “उपन्यास” नामक अत्यन्त विश्याव्‌ 
निवन्ध देकर पुस्तक समाप्त की गई है। उस निवन्ध के प्रारम्भ में पाइचात्य 
उपन्याम-साहित्य की प्रदेभुत ( रोमाण्टिक ) तथा ब्याथंवादी (रियलिस्ट) 
नामक दोनो ऐतिहासिक अवस्थाओं की मीमासा कर अन्त में उसी पाइवेभूमि 
पर तुलनात्मक हृष्टिकोण से स्वर्गीय उपन्यासकार श्री हरि नारायण आपदे 
के युग के मराठी उपन्यास-साहित्य की समीक्षा प्रस्तुत की गई है । 
-- लक्ष्मणश्ञास्त्री जोशी 
आभार : 
इस पुस्तक का अनुवाद करते समय तथा कई नये-पुराने सन्दर्भ खोजने मे 
प्रो, कु पा. कुलकर्णी, प० गणेश ज्ञास्त्री जोशी तथा डॉ० र० वि० हेर- 
बादकर से बहुमूल्य सहायता प्राप्त हुई। प्नुवादक उक्त सज्जनों का घिर 
आभारी है । 
--वसन्‍्त देव 


विकार-वचिचार-प्रवर्शन के 
सापनों की उत्कान्ति 





१. सहज विक्षेप अभिश्रायसूचक हैं 

मन सकल्प-विकल्प करता है जिनका प्रदर्शन मनुष्य झनेक प्रकार से करता 
है। मुंह, दाँत, जिह्ला, नाक कान, झ्ाँसें, हाथ, पैर तथा पशन्म प्रवयवों वे 
विक्षेप द्वारा संकल्प-विकल्प दिसाये या देसे जाते हैं। इस साधन को विध्षेप- 
साधन कहते हैं। यह साधन सबसे सामान्य है जो जल, वायु, भ्रग्ति भ्राकाश 
इत्यादि की सहायता की श्रपेक्षा नही करता । मुँह चिढाना, दौत निकालना, 
मुस्कराना, जीभ दिखाना, मूंछो पर ताब देना, बाल बिसराता, माथा भुकाना 
भौहें सिकोड़ना, माये पर बल लाना कान हिलाना, गाल फुलाना, नाय-भौ 
अहाना-सिकोडना, झाँख मारना, श्रॉखे लाल फरना-फाडना हाथ हिलाना, 
अंगूठा दिखाना, उंगली चटकाना घूँसा दिखाना हाथ मलना, लात मारना, 
घुड़की देना, पूँछ हिलाना, खुर से जमीन कुरेदना, पंख फडफडाना, फन पठयना, 
सूँड़ घुमाना, लेगड़ाना, नाचना, उड़नां, फुदकना, दौडना, उत्तान लौटता, कर- 
बढ पर लेवकर मरने का स्वॉस रचाना, सेटवा, भुकना, नमस्कार करना भ्रादि 
सैकड़ों प्रकार से सामान्य विक्षेप द्वारा संकल्प-विवल्प प्रकट किये णाते है । 
बोलना, सुर बाँधना, हँसना, सूँघना, खुजलाठा, ताली बजाना, बगलें फॉकना, 
चुठकी बजाना, सीटी बजाना फृत्कार करना श्रूकता, विगड़ना, चिल्लाना, 
चौखना, पुकारना, खिलखिलाना, ग्रुरति, किकियाना, यूुकना-मूँकना, साँग 
देना, चहचहाना, किचकिचाना, दाँत किटकिटाना, जीभ तालू पर मारना, रिस्की 
सेना, हुआ-हुआा करना, रेभाना टिटियाना चटकारे भरता, लज़का रनों, ग्रंग* 
गुनाना, ठनठनाना, फफकना, कुटकुटाना हाय-हाय करना, तिलमिलाना, पेर 
पटकना, चुमना, चाटना, भ्रालियन करना, पुचक्रारता चिकोदी काठना, पूँशा 
भारना, थप्पड़ मारना, ठुकराना, धकेलना श्रादि सैकड़ों प्रकारों में श्रपते री श्रन्य 
व्यक्ति पृथ्वी, जल, बायु, झ्ाकाश श्रादि बाह्य पदार्थों बी सहायता से सकरप- 
विकल्प प्रकट किये जाते है । यह दूसरा प्रकार मिला-जुला है । दोगी प्रकार 
सम्पूर्णत: सहज श्र्थात्‌ जन्मसिद्ध है श्रौर मनुष्य वी भांति पशु-पक्षियों 
में भी पाये जाते है।क्रियाएँ सिखलाने की आझ्ावश्यकता गहीं होती 
क्योंकि दे प्राणियों के -भिक्ष-भिन्न श्रवयवों के धर्म हैं। प्राणिधारिता की 


राजवाड़े लेख संग्रह २्‌ 


संगठना कुछ इस प्रकार की है कि प्रान्तरिक अथवा बाह्य कारणों का ग्राधात 
होते ही प्रत्याधाव अमिवायंतः होता है । ऐसी वात नही कि उपरिनिदिष्ड सभी 
विक्वेप सभी प्राखियों मे प्रादुर्भूत होते हों । कुत्ता हप॑ से, झृतज्ञता से ध्रथवा 
सन्‍्तोष से पूंछ हिलाता है । पूंछ के श्रभाव में मनुष्य विक्षेप नहीं कर सकता। 
हँसना मनुप्य के लिए सम्भव है, पर कान हिलाना प्रायः नहीं । प्रायः इसलिए 
कि कुछ व्यक्ति काने हिलाने की सामर्थ्य रखते है जिसका उल्लेख ग्रन्‍्यों में कही 
किया गया है। कहने का तात्पर्य यह कि उपर्युक्त विक्षेप सहज भथवा जन्म- 
सिद्ध होते है, कृत्रिम अथवा यतनसिद्ध नहीं । 


२. ध्वनियों के अनुकरण द्वारा भाषा की उत्पत्ति 
प्रत्यभिज्ञान से सहज विक्षेपों को यत्न द्वारा दोहराने का विचार करना 

दूसरी सीढी है। यह गुण मनुष्य की भाँति भ्रन्य प्राणियों में श्रधिक विकसित 
होता नही दिखाई देता, किम्बहुना भय प्राणियों में उसका नितान्त श्रभाव ही 
प्रतीत होता है। विक्षेपों का विज्ञान बनाने का सामर्थ्य केवल मनुष्य में ही 
पाया जाता है। वह पुनरावृत्ति केवल अपने विक्षेप्रों की ही नहीं करता बल्कि 
श्रन्य प्राणियों की भी कर सकता है। मनुप्य की अनुकरण-कुशलता झरदभुत 
है। वह विक्षेपो के अन्तर्गत केवल हलचल को दुहराकर नही चुप रहता; 
बल्कि विभिन्न प्राणियों की भिन्न-भिन्न ध्वनियो को दुहराकर, उनका श्रनुकरण 
कर अन्य मनुष्यों को भ्रन्य प्राणियों से परिचित कराता है। शब्दानुकरण के 
साथ ही वह प्रत्येक प्राणी की घ्वनि के झ्ाघार पर उसका नाम निश्चित करना 
प्रारम्भ कर देता है । प्राणियों के नामकरण का रहस्य यही उसके सम्मुख उद- 
घादित होता है । काँव-काँव करने वाले पक्षी को काक, कि:-खिः करने वाले 
बानर को किखिः, रू-रू की आवाज करने वाले को रुरः, भंग आवाज करते 
वाले को भूंगः नाम उनकी घ्वनियों के भ्राघार पर ही दिये गये हैं ) कृकवाकु, 
कोकिल, कुक हुट, फेरव, कुक्कुर, करेटु. क्ररर, चील, कीर, कुरर, केकी, मगूर, 
तित्तिरि; झादि प्राणियों के नाम ध्वन्यानुकरणजन्य हैं। कई नामों में कर 
इत्यादि प्रत्यय जोड़े गये हैं और कई घ्वनियों को प्राशिवाचक बना दिया गया है । 
कर, कुर, र, इन, रव इत्यादि भ्रत्यान्त प्राणिनाम कर--करना, कुर--झभावाज 
करना, इनू--पांस होना, रव--आ्रावाज करना भादि धातुभों की खोज कर चुकने 
के बाद भस्तित्व में आये, झतः प्रकट है कि वे काक, कृकवाकु, चिल्ल (चील) 
कीर भादि प्रप्रत्यान्त संज्ञाप्रों की झ्पेक्षा भर्वाचीन हैं। सबसे प्राचीन या प्राथमिक 
केवल दाब्दजन्य प्राणियों के नाम हैं । प्राचीन या प्रायमिक श्र्थात्‌ किस मुग 
के हैं ? उस युग के जब मतुष्य ने उन प्राखियों को पहली वार देखा । किस मनुष्य 
ने ? संस्कृत प्रथवा वैदिक भाषा-भाषी मनुष्य ने अथवा श्रन्‍्य पुर्ववर्ती मनुष्य ने ? 
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इस समस्या का हल तभी हो सकता है जब प्रत्येक प्राणी के मूल निवास- 
स्थान अथवा जन्म-स्थान का निश्चय किया जा सके | मान लीजिए कि कौगा 
हिमालयोत्तर प्रदेश में नही पाया जाता है; हिमालयदक्षिण प्रदेश में पाया जाता 
है । यह भी मान लीजिए कि बेंदिक भाषा-भापी ऋषियों का मूल निवास-स्थान 
हिमालयीत्तर मेरु पर्वत था। इससे अनुमान किया जा सकता है कि बैदिक भाषा 
में “काक” शब्द तब आया जब वे ऋषि हिमालय के दक्षिरा में आये । हो सकता 
है कि उस झब्द को ऋषियों ने प्राचीनतम वन्य जातियों से लिया ही, तो उस 
स्थिति मे शब्द और भी प्राचीन माना जायगा ! वह एक लाख अथवा पाँच 
लाख वर्ष प्राचीन भी हो सकता है। भूस्तर-शास्त्रानुसार भनुष्य को पृथ्वी पर 
भवतीर्ण हुए लाखो वर्ष व्यतीत हो चुके है । इस अवधि में उसने अत्यन्त धीमी 
गति से प्रगति की है। भाषशादि मुख-विक्षेप तो वह लाखों वर्षों से करता भा 
रहा है और विशिष्ट घ्वन्यादि आधातों के श्राघार पर वस्तुओं को नाम देने 
का पता उसे लाखों वर्ष पूर्व चल चुका है । भाषा का इतिहास तथा ब्युत्पत्ति- 
शास्त्र इस बात के साक्षी हैं कि वह जेसे-जैसे नये-नये प्राणियों की ध्वनियाँ 
सुनता गया वैसे-वैसे नये प्रारिणिवाचक नाम तैयार करता गया है। तात्पयें यह 
कि प्राशि-ष्वनिजन्य श्राणियवाचक संज्ञाएँ अत्यन्त प्राचीन है। यह झ्राशय नही 
कि संस्कृत अथवा वंदिक भाषा में अत्यन्त प्राचीन है बल्कि मानव-वध 
की किसी भाषा अथवा उसकी निकटस्थ शाखा की मानवीय भाषा भे अत्यन्त 
प्राचीन हैं । वैदिक ऋषियों ने भले ही “काक” शब्द हिमालय के दक्षिणी प्रदेश 
में सुना हो, परन्तु उनके पूर्व जो अन्य जातियाँ निवास करती होंगी उनकी भाषा 
में वह अत्यन्त रूढ तथा प्राचीन रहा होगा 


श्रप्रत्ययान्त केव॑ल-शुद्ध-ध्वनिजन्य प्राशिवाचक सन्नाएँ इसलिए श्रत्यन्त 
प्राचीन मानी हैं कि स्पशंज्ञान छोड़ दें तो ध्वनिन्ञात समस्त प्रकार के ज्ञानों मे 
अत्यन्त प्राथमिक होता है क्योंकि ध्वनि बिना कठिनाई के कानों पर ग्राघात 
करती है, केवल आकाश की सहायता चाहिए । रंग, गति ग्रथवा करता भ्रादि 
भुणों की सहायता से श्राप्त होने वाला ज्ञान पृथ्वी, तेज, वायु आदि अनेक मिले- 
जुले तत्त्वों की अपेक्षा करता है। अल्पधम से अधिक लाभ पाना मनुप्य के 
स्वभाव की विशेषता है, इसे मान ले तो कहना होगा कि ध्वनिजन्य श्राणि- 
वाचक संज्ञाएं सहज ध्यान में आने वाली श्रथवा सबसे पुरातन है । दिन हो या 
रात, प्राणी दिखाई पड़े-न-पड़े, ध्वनि से मनुष्य को उसके अस्तित्व का बोघ 
होता ही है । अस्तित्व-बोध होने पर अन्य प्राखियों से उत्तका परिचय कराने 
का या उसके अच्तर्धाव हो जाने पर उसके सम्बन्ध भे अन्य व्यक्तियों से बात- 
चीत करते समय कर, कुर, इन्‌ आदि प्रत्यय न जोड़कर ( बयीकि उस युग में 
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प्रत्ययों का झस्तित्व ही नहीं था ) उसकी ध्वनि का भ्रधिकाधिक उत्कृष्ट 
अनुकरण फर उसकी स्मृति दिलाने का दी प्रयत्व मनुष्य करता है । यहाँ गुग्ग 
द्वारा गुणी का निदेश कराने के रहस्य का पता चल जाता है। उस प्रारम्मिक 
काल में मनृष्य गुण और गरुणी का भेद नही कर पाता । वह जिस प्रकार ध्वनि 
के आधार पर प्राणियों का नामकरण करता है उसी प्रकार उसके निवास-स्थान 
के इद-गिर्दे के एक-एक सजीव पदार्थ से जो एक-एक ध्वनि निकली हुई बह 
मानता है उसी ध्वनि को आधार मानकर वह नदी, प्रपात, वृक्ष, मेघ भ्रादि 
सजीव पदार्थों का नामकरण करता है। इस प्रकार मनुष्य सैकड़ों पदार्थ « 
दर्शक ध्वनियो का सग्रह करता है। मनुष्य का पहला शब्दकोश इसी प्रकार 
निर्माण होता है । सजीव पदार्थदर्शक घ्वनियों के साथ ही वह लड़खड़ाना, सर्रादे 
भरना, सूंघना, धसीटना, कुरकुराना, थापना, थपकना, श्रादि क्रियाप्रों की 
ध्वनियाँ भी पहचानता है ग्रौर उन क्रियाओं का नामकरण उनकी घ्वनियां की 
सहायता से विशिष्ट पदार्थों और क्रियाओ्रो का निर्देश तथा प्रत्यभिज्ञान कराने 
की सामथ्य प्राप्त कर लेता है। उस युग में भापा नामक वस्तु के दो प्रमुख 
अंगों--सज्ञा तथा क्रिया--की दर्शक ध्वनियों का भ्रदभुत रहस्य जान सेता है । 
परिपूर्ण भाषा इसी क्षण जन्म पाती है । भाषा कोई अन्य वस्तु नही, वह मुख 
से निकल सकने बाली घ्वनियों की सहायता से फक्रियाओ्रों और पदार्थों को ध्यान 
में रखने की कला है। ध्वनि उत्पन्न करने के लिए मुंह और उन्हें सुनने के लिए 
कान, दो इन्द्रियों के साधन उस कला के लिए पर्याप्त हैं और प्रायः प्रत्येक 
मनुप्य इन दो साधनों से युक्त होता ही है । 


३. अध्वनिवाचक तथा जातिवाचक संज्ञाएँ 


अनुकरणात्मक घ्वनियों द्वारा अपना मनोगत दूसरों को सूचित करने की 
अथवा अपना भूत मनोमत वतेमानकाल में स्वयं प्रत्यक्ष उपस्थित कराने की 
खोज मनुष्य की भ्रगति के इतिहास में श्रत्यन्त क्रान्तिकारक सिद्ध हुई है । जिस 
समाज ने खोज की, उसे उस समाज पर जो खोज नही कर पाया था, अपने 
आ्राप प्रभुता प्राप्त हुई। मन के विचार तार द्वारा सूचित कर पाने वाले आज 
के पाश्चात्यों ने तदनभिज्ञ हिन्दू, नीग्रो, चीनी आदि पौर्वात्यों को किस प्रकार 
नीचा दिखाया है, यह हम जानते ही है। उसी प्रकार अनुकरणात्मक ध्यनियो 
की सहायता से भाषा तैयार करने वाले समाज ने श्रन्य समाजों को नीचा 
दिखाया। पर भ्रत्येक आविष्कार की भाँति यह भी पुराना पड़ गया; अधूरा 
प्रतीत होने लगा । उन पदार्थों और क्रियाओ का नामकरण कर पाना जो 
ध्वनि उत्पन्न कर सकते है कोई छोटी बात नही थी, किन्तु असंरुय पदार्थ और 
बस्तुएँ अ्रव भी शेप थी जो अध्वनि थी । उनका निर्देश अब तक हाव-भाव द्वारा 
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किया जाता था । कौत्ा मास खाता है--इस आशय को ग्रभिव्यक्त करने के 
लिए अनुकरणायंक “काक” शब्द का उच्चारण किया जाता था, अध्वनि मास्त 
के निर्देश के लिए उसकी और उँगली उठाकर सकेत किया जाता था, खाने की 
क्रिया बक्‌, भक्‌, भक्ष, श्रादि अनुकरणात्मक ध्वनि द्वारा सुनाई जाती थी और 
वर्तमानकाल का बोध हाथ या उंगली से धरती की ओर इशारा कर कराया 
जाता था--कुल मिलाकर कड़ा परिश्रम करना पड़ता था। ध्वनि तथा हाव- 
भाव का मिश्रण कर मनोगत सूचित करने का द्वाविडी प्राणायाम सैंकड़ों वर्षो 
तक जारी रहा | इस मिश्र प्रकार में कान, मुंह, भ्राँखें और हाथ, घार साधनों 
का उपयोग किया जाता था । रोशनी होती तो कोई बात न थी; पर अँथेरे में 
काम नहीं बनता था। श्रध्वनि पदायों ग्यौर क्रिया्रों का प्रदर्शन घ्वनि द्वारा 
कंसे किया जाय, अर्थात्‌ उनके क्या नाम रक्खे जायें; यह कठिनाई विचार 
प्रदर्शव की राह में रोडा बनकर उपस्थित थी और उसे दूर करने में बढ़त 
समय लगा । कालान्तर में किसी कल्पनाशील व्यक्ति के मन में अ्रध्वनि पदार्थों 
भौर क्रियाग्रों को सध्वनि पदार्थों और क्वियाय्रो के आधार पर नाम देने की 
जुगत आई। शारीरिक दाह और उप्मा की स्थिति में मराठी भाषी व्यक्ति के 
मुख से हुश्‌-हुश्‌ की घ्वनि निकलती है । वंदिक लोगों के पूर्वजों के मुख से 
'पू-उप्‌' दाहदर्धक ध्वनि निकलती थी | यही दाहवाचक ध्वनि पाणिनि के 
धातु पाठ मे “उपू.दाहे” के रूप में दी गई है । इसी दाहार्थक “उप्‌' घ्वनि से 
तपी रेत में चिलकती धूप में मनुष्य को ढो ले जाते वाले प्राणी के लिए “उप्दू/' 
झब्द बना । “उष्‌” अर्थात्‌ दाह से तारने बाला “उष्ट्र” । दाह कराने वाले 
वनस्पतिरहित निर्जन स्थान को “उपर” और दाह का प्रतिकार करने वाली सिर 
की पगडी को उप्शीप नाम मिला | ऊँट को उसकी आवाज के कारण “उप्टू/” 
ताम नहीं दिया गया, अतः अनुमान किया जा सकता है कि पआ,आरार्यों के श्रत्यन्त 
प्राथमिक निवास-स्थान में ऊेट नहीं था। इसी घ्वनि के आधार पर 
प्रभाववाचक उप, सम्ध्या-रागवाचक उपस्‌ श्ौर धूपवाचक उप्ण, ये तीन 
अध्वनि शब्द अस्तित्व में आये । उपा, उपस्‌, उप्ण आदि डाब्दों में जो प्रत्यय 
संस्कृत भाषा-भाषी लोग जोड़ते थे वे उनके हजारों वर्ष धुराने पूर्वज नहीं 
जोड़ते थे । भ्रत्ययों के स्थान पर वे प्रत्ययार्थक सम्पूर्ण शब्द व्यवह्यार में 
लाते थे । 


धीरे-धीरे सम्पूर्ण प्रत्ययार्थक शब्द सक्षिप्त होते गये और प्रत्यय अस्तित्व 
में आये; किस्तु सप्रत्यय भाषा बहुत अर्वाचीन है । इस समय हम जिस हुजारों- 
लाखों वर्ष पूर्व की भाषा के सम्बन्ध में कह रहे है, वह युग अप्रत्यय भाषा का 
था । सम्भव है कि प्राणिण तथा वस्तुओं की ध्वनियों के अनुकरणात्मक शब्दों से 
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बनी लाखो वर्ष प्राचीन प्रारम्भिक प्रप्रत्यय भाषा का बैंदिक अथवा संस्कृत 
भाषा कदाचित्‌ पच्चीस-ठीसवाँ अ्रपश्नश हो, फिर भी प्रारम्भिक भाषा आज 
भी संस्कृत में किसी न किसी रूप में छिप्री हुई है । पाणिनि ने उसका पता 
दिया हैं। धन्य है उस वैयाकरण की पृथक्करण झौली कि उसने समस्तप्राय 
सस्कृत शब्दों के घातुवीज प्रत्ययोपसर्ग छिलके निकालकर धुले चावलों की भाँति 
अलग कर दिखाये है । पारिनीय धातुकोश की धातुग्रों तथा अन्य धातुग्रों की 
जाँच करते समय हमे पता चला कि लगभग सांत सौ घातुएं ध्वन्यनुकरणोत्पन्न 
हैं । कई एकघ्वन्यात्मक हैं और कई भनेक ध्वनियों के सपोग से बनी हैं। इनके 
ग्रतिरिक्त चिमचिम, गपगप, फिसफिस, धपधप जैसी ध्वन्यनुकारक धातुएँ भ्रौर 
है जिन्हें पाणिनि तथा कोशकारो ने समाविप्ट नही किया पर जो संस्कृत ग्रन्थों 
मे बारम्वार प्रयुक्त की गई हैं, ऐसा उनके मराठी अ्रपश्रश से जान पड़ता है । 
तात्पर्य यह कि लाखों वर्षों पूर्व आाये-पूर्वज प्रारम्भिक मनुष्य को या मनुप्य- 
समान को हजारो ध्वन्यनुकारक शब्दों की भाषा का ज्ञान थां। इसमें कोई 
विचित्रता भी नहीं । बोलना मुलतः विकार, विचार, वस्तु तथा क्रिया का मुख 
की ध्वनि की सहायता से किया गया प्रदर्शन ही तो है| प्रत्येक प्रनुभव को 

मुखध्वनि से प्रकट करने की कला का सार है ब्रह्माण्ड को ध्वनि-रुप 
दिखलाना । किप्त प्रारश्भिक समाज ने ब्रह्माण्ड का कौनसा प्रंश किस प्रकार 

ध्वनिमय बनाया, यह उस समाज के वहिससुप्ट्यनुभव पर तथा प्रतिभा पर 
निर्भर करता है। कहने की झ्ावश्यकता नही कि श्राज हम अपने इदें-गिर्द के 

प्राणियों म्ौर पदार्थों की जो ध्वनियाँ सुनते हैं, उनसे भिन्न घ्वनियाँ लाखीं 
वर्ष पूर्व के भ्रारम्मिक समाज ने सुनी होंगी। तत्कालीन दो सूंड्वाला हाथी 

या पचास हाथ लम्बा मगर कैसी ध्वनि करता होगा अथवा तत्कालीन नदियों, 
पेड़ों की कंसी श्रावाजे थी इसकी आज कल्पना भी नहीं की जा सकती । 


हमारे लिए झज्ञात ध्वनियों के आधार पर प्रारम्भिक मनुष्य ने जो 
शब्द तैयार किये वे प्राथमिक ध्वन्यनुकरणात्मक नहीं, बल्कि साहश्य के 
झाधार पर बनाये गये साधित छब्द हैं, यह भूल भो हो सकती है । कोई 
ऐतिहासिक प्रमाण उपलब्ध तो है नहीं; न वे साधन उपलब्ध हैं जिनकी 
सहायता से लाखों वर्षों पूर्व की घ्वनियों को पुनरुज्जीवित किया जा 
सके । इसलिए मूल शब्दों और कृतक शब्दों मे भेद कर पाना बहुत 
कठिन है । उदाहरण के लिए काला, सफेद, हरा श्रादि रंगवाचक शब्द 
लीजिए । इन निर्जीव पदार्थों का नामकरण कंसे हुमा ? साहश्य के आधार 
पर झ्रथवा ध्वनियों के ? काला झौर सफेद ऐसे सामान्य और नित्य देखे जाने 
वाले रंग हैं कि उनका नामकरण करने को श्रनिवार्यता प्रारम्मिक मनुष्य से 
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झवश्य ही झनुभव की होगी क्योंकि बिना इनके, सामान्य व्यवहार तक नहीं 
चल सकता । हमारे भतानुसार इन रंगों के नाम नीचे लिखे अनुसार अस्तित्व 
में भाये होंगे । कोई तत्कालीन कृप्णवर्ण प्राणी “कालू-काल्‌” श्ावाज करता 
होगा और प्रारम्भिक मनुष्य ने काला रंग दिखाने के लिए उसी काले प्राणी 
की ध्वनि का अ्रनुकरण किया होगा । जिस प्रकार मनुष्य ने प्राणी का बोध 
उसकी ध्वनि के श्राधार पर कराने का अन्वेषण किया, उसी प्रकार ध्वनि 
निकालने वाले प्राणी के रंग के झ्राधार पर अब्वनि सामान्य रंगों का नाम- 
करण करना भी प्रारम्भ किया। गुणी के भ्राधार पर ग्रुणों का नामकरण 
करना एक भरद्भुत भाविष्कार है । श्रव तक मनुष्य ध्वनि निकालने वाले मात्र 
प्राणियों, वस्तुओं झौर क्रियाओं को नाम देने की कला जानता था, श्रव वह 
श्रध्वनि-गुणों को शब्द से प्रकट करने में प्रवीण हो गया । भा-भा करने वाले 
उज्ज्वल तथा चमकीले रंगो के पशु-पक्षियों के श्राधार पर वह प्रकाश को “भा” 
कहने लगा । चोंच से, सूँड़ से, पाँवो से या दांतों से किसो वस्तु को कर-कर 
ध्वनि करते हुए चीरने या खाने की भ्रावाज से “कर” शब्द बना जो सूँड़ या 
जोंच या अपने हाथों के लिए प्रयुक्त किया गया। भ्त्त: कृु--करना तथा 
कु--विदारण करना दो धातुएँ तैयार हुईं । इस प्रकार जब से गुणों को शब्दो 
द्वारा प्रकट करने की युक्ति मनुष्य ने खोज निकाली तव से मानो शब्दों की 
टकसाल चल गई । 


मनुष्य ने द्रव्य, कर्म तथा गुरदर्शंक सेकड़ों शब्दों का संग्रह किया । उसके 
पश्चात्‌ उनकी जाति पहचानने अर्थात्‌ व्यक्ति पहचानने का श्राविष्कार किया 
गया । हरा, सफेद, लाल, काला श्रादि श्रनेक वर्ण देखकर उन सबके लिए एक 
सामान्य शब्द “रंग” निश्चित किया । “रंज्‌” मूलतः लाल सुर्ख रंग का द्योतक 
है। उसी को सामान्यवाचक बनाकर जातिवाचक संज्ञा “रंग” तैयार की गई 
और इस प्रकार श्रवेक जातिवाचक संज्ञाएँ बनी | काफी समय के बाद शास्त्रीय 
ज्ञान के गयवें में आकर मनुष्य ने विवाद किया कि व्यक्ति के पश्चात्‌ जाति 
आती है अथवा जाति के पदचात्‌ व्यक्ति । मनुष्य के मस्तिष्क में जाति-कल्पना 
स्वायम्भुव अस्तित्व रखती है श्रौर बह भूत-वर्तमान-भविष्य सभी में व्याप्त है, 
ऐसा निरणंल सिद्धान्त भी उसने बना लिया । बस्तुतः जातिवाचक संज्ञाएँ भाषा 
को सुविधा के लिए श्राविप्कृत संकेत हैं और उनके द्वारा सूचित श्रर्थ मूर्त नही, 
मात्र मानसिक होता है--एक ऐसी बात जो कल-परसों तक उसके ध्यान में 
नही श्राई थी । जातियों का मानसिक श्रर्थ ज्ञान-विस्तार के साथ बदलता जाता 
है और कभी-कभी बिलकुल नप्ट भी हो जाता है, अतः जाति-कल्पना स्वयम्भू, 
स्थिर तथा व्यक्तिप्राक्‌ नही, यह भी वह नहीं जात पाया। यों जाति और 
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ब्यक्तिवाला विवाद एकदम प्रारम्भिक नहीं है, परन्तु उसकी जड़ें प्रारश्मिक 
मनृष्य-समाज में लाखो वर्षों से निहित हैं श्रतएव यहाँ उल्लेस डिया गया है। 
झागे चलकर जातिवाचक सक्षाद्रों ने यद्यपि कम गड़बड़ नहीं की, परस्तु 
भाषा तथा विचारों की दृष्टि से देखे तो ज्ञात होता है कि उनसे भाषा 
और विचारों का श्राज की भाँति बल्कि अधिक उपकार प्राचीन काल में विया 
गया । प्राचीन काल में मराठी भाषा की पूर्वज बैदिक भाषा की पच्चीस- 
तीसवी पूर्वज़ प्रारम्मिक भ्रप्रत्यय भाषा केवल मुक्त ध्वनियों से युक्त थी। 
श्र्थयुवत घ्वनियाँ एक के वाद दूसरी के क्रम से निकालना तत्कालौन भाषश-शली 
की विशेषता थी। वाबय है--“नदी किनारे के मिंहो ने मनुष्य खा लिया 
ग्राशय नेदी--कण्ठ--स्थान--सिह-- मनुष्य--नीद यो एक के बाद दूसरे शब्द 
का उच्चाररा कर ज्यो-्त्यों दर्शाया जाता था और शेप श्ंग-विक्षेप की सहायता 
से पूरा किया जाता था । बहुबचन उंगलियों भ्यवा हाथ के इसारे से दिघलाया 
जाता था। अध्वनिवाचक पदार्थों के शब्द तया जातिवाचक सज्ञाएँ बन चुझने 
के बाद कालदशशंक तथा सख्यादर्शक शब्द बने झ्लोर उसके उपरान्त लिग-मेद 
अस्तित्व में आया । धीरे-धीरे बारम्वार प्रयोग में झाने वाले सम्बन्धदर्शक 
शब्द मक्षिप्त होते गये झौर प्रत्ययोपसर्ग निर्माण हुए भौर उसके लाखों 
वर्षोपरान्‍्त वह भाषा उत्क्रान्त हुई जिसे वैदिक भाषा कहा जाता है । उसने 
झ्रथवा उसकी भगिनी ने प्राचीन महाराष्ट्री, महाराष्ट्री, भ्रपश्नश तथा प्राचीन 
मराठी को जन्म दिया और इसी परम्परा में अर्वाचीन मराठी, जो हम लोग 
व्यवहार में लाते हैं, विकसित हुई। प्रारम्भिक, वैदिक संस्कृत, महाराष्द्री, 
मराठी भाषाओ का भ्र्थात्‌ मुख की घ्वनियों से विचारों का प्रदर्शन करा नेवाले 
साधनों का यही इतिहास है । 
४. अनेक मौलिक घ्वनि-परम्पराएँ 

उपर्युक्त परम्परा बँदिक आायों से सम्बन्ध रखती है । संसार में इसी प्रकार 
की छः-रात परम्पराएं मिलती हैं। भ्रसुर भाषा, द्रविड भाषा, चीनी भाषा, 
अमेरिकन इण्डियनो की भाषा झादि विचार-प्रदर्शन के अनेक ध्वनि-साधन 
पाये जाते हैं जिनकी ध्वनियाँ धरा ध्वनि-समूह से भिन्न हैं.) भिन्नता का कारण 
यह है कि प्रारम्भिक अवस्था में उन ,जातियों ने जिन प्राणियों झौर बस्तुग्ों 
की ध्वनियाँ सुनी वे झायों द्वारा सुनी गई ध्वनियों जैसी नहीं रही होंगी । 
आर्येतरो के ध्वनि-साधनो का इतना ही.विचार कर, झाइए, झारयों के एक 
ग्रन्य विचार-प्रदर्शक साधन की ओर मुड़े । 
५. अभिप्राय-दर्शक चित्रारेखन 

मुखध्वनि द्वारा विचार-प्रदर्शन की एक शर्त यह है कि श्रोता वक्ता के 
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निकट उपस्थित रहे । भनुपस्थित हो तो इस ध्वतिसाधन का कोई उपयोग 
नही । घ्वनि को बन्द कर श्रनुपस्थित श्रोता के श्रा जाने पर उसे सुनवाने की 
व्यवस्था प्रारम्भिक स्थिति में श्रसम्भव थी । फिर भी उस युग के मानव ते 
एक जुगत निकाल ही ली । बह जहाँ निवास करता धा--त्रायः पहाडीं और 
गुफाओों मे--वहाँ की भीत जैसी शिलाझों पर श्रथवा मरे हुए या मारकर खाये 
हुए प्राणियों की प्रस्थियो पर भ्रपनी झ्वस्था के रेखाचित्र बनाता था ; भागा 
करता था कि उसके विचार उसके सये-सम्बन्धियों के ध्यान में कभी-न-कभी 
अ्रवश््य आयेगे । वित्ध्यप्वंत-स्थित अ्रवशेपों से तो यहाँ तक प्रकट होता है कि 
चह सादे चित्र ही नहीं, रंगीन चित्र भी बना सकता था। चित्रारेषन--सादा 
या रंगीन--केवल श्रनुपस्थित व्यक्तियों के लिए ही बनाये जाते हों, ऐसी बात 
नहीं । जहाँ भाषा सम्पूर्णंतः विचारों को प्रकट करने मे असमर्थ हो जाती वहाँ 
उपस्थित मानवों के सामने भी घरती, पत्तों शौर भूज॑ंपत्नों पर रेखाएँ या चित्र 
खीचकर वह अपना भ्राशय प्रकट करता था। हमारा हृढ अनुमान है कि प्रार- 
म्मिक मनुथ्य रंगीन चित्रों और सादे रेखाचित्रों का उपयोग शब्दों की बराबरी 
में करता था। प्रारम्भिक मतुष्य द्वारा बनाये गये जो रेखाचित्र तथा रंगीन 
चित्र हिन्दुस्तान में मिलते है उतका सम्बन्ध हम वैदिक लोगो के पूर्वजों से नहीं 
है क्योंकि हम लोग महाँ के मूल निवासी नहीं हैं। फिर भी इसमे जरा भी 
सन्देह नही कि हम आर्थो का मूल स्थान हिन्दुस्तान के बाहर जहाँ कही रहा 
हो, वहाँ हमारे प्रारम्भिक पूर्वजों ने रेखा तथा रंगोन चित्र विचार-प्रदर्शन के 
उद्देश्य से श्रवश्य बनायें होगे ( ध्वनि भ्रथवा भाषा जन्मजात देन है, उसी 
प्रकार रेखाचित्र तथा रगोन चित्र बनाना भी स्वयम्भू शक्तियाँ है। यों हिन्दु- 
स्ताव के रेखावित्रों भ्रादि से हम झाय॑ लोग दूसरे प्रकार से सम्बन्धित है । 
बंदिक आ्रायों के पूर्व इस देश में साथ लोग निवास करते थे ! यदि उन्हे यहाँ 
के मूल निवासी मारते तो प्राथमिक चित्रारेखन उन्हीं के द्वारा सम्पन्न किया 
गया होगा । नाग्र चित्रारेखन के लिए प्रसिद्ध है। इतिहास-सिद्ध तथ्य है कि' 
उनका शरीर-सम्बन्ध बैंदिक आयो से हुआ और नागवंश को आयंवंश के 
झन्तगंत मानने का रिवाज भी है । जो ही, वित्रारिखन द/रा सत्र के विचार 
अभिव्यक्त करने की कल्ना बहुधा ध्वत्िियों द्वारा विचार अ्रभिव्यक्त करने को 
कला जितनी पुरानी है । चित्रारेखन का साधन, नित्य के सामान्य विचार प्रकट 
करने के काम आता था । भ्रार्यो का प्राथमिक अवस्था में विचाराभिव्यक्ति के 
लिए स्वयम्भू चित्र-साधतों का उपयोग न करना सम्भव नही जान पड़ता । 

६. चित्रों तथा ध्वनियों का एथक्करण * 


घ्वनि-साधन के लिए केवत मुंह और कान, दो इर्द्रियों की आवश्यकता 


राजवाड़े लेस संग्रह (० 


होती है. जबकि चित्र-साघन के लिए हाथ भौर भ्रौखों के अतिरिक्त एकाथ 
खित्रक्षम बाह्य पदार्थ की भी आवश्यकता होती है। ध्वनि-साधन प्रेघेरे-उजेले 
में उपयोगी होता है, परन्तु अनुपस्थित व्यक्ति के लिए किसी काम का नहीं 
होता । मानो, चित्र-साधन अनुपस्थित व्यक्ति के लिए ही प्रारम्भिक मानव 
हार निर्माए किया गया हो | कालान्तर में अपने एवं प्रन्य व्यक्तियों के पुन 
रानुभव की दृष्टि से चित्र-साधन अत्यन्त उपकारी सिद्ध हुआ होगा--इतना 
अधिक कि प्रारम्भिक मानव चित्र द्वारा सन्देश तक भेजता रहा होगा | ज्यो” 
ज्यो चित्र-साधन की उपयोगिता स्पष्ट होती गई त्यो-त्यों उसमें सुधार होता 
गया । लकड़ी के तख्तो और भूर्जपत्नों पर महत्त्वपूर्ण प्रसंगों श्रथवा वीरो के चित्र 
प्रंकित कर उन्हे गोत्रजों के श्रासपास या दूर निवास करने वालों को दिखाते 
हुए घुमवकड़ वक्ता तैयार हुए श्लौर चित्रों की सहायता से रसपूर्ण कथाएँ 
सुनाते हुए भठकने लगे । हमारे यहाँ के निरक्षर लोगों में चित्रकयक लोग भव 
तक यही व्यवसाथ करते है । चित्रकथकों की सस्था भत्यन्त पुरातन है, इतनी 
कि बेदादि ग्रन्थो को उनकी तुलना मे भर्वाचीन कहना होगा । ऋग्वेद मे “लित्र' 
शब्द का प्रयोग मिलता है और उसका श्रर्थ “आश्चरयपुर्दक देखना” लगाया 
जाता है ) घातुपाठकार चित्र घातु के दो अर देता है - चित्रीकरण तथा कदा* 
चिह॑शन । ऐतिहासिक हृष्टि से चित्रीकरण अर्थ प्राचीन समभकर ग्राह्म मानने 
की इच्छा होती है । प्राथमिक अवस्था में “चित” अत्यन्त पुरातन धातु है। 
उससे जिस वस्तु को संज्ञा मिली उसे बाह्य पदार्थ पर रेखाकित करने की 
क्रिया के लिए चित्र छब्द का प्रयोग किया जाने लगा। “मनु - विचार करता” 
से दूसरे के हृत्पटल पर विचार भ्रकित करने को “मन्त्र”, “तनु--फैलना/ से 
दूसरे पर भ्रधिकार होने को “तन्त्र” दब्द मिलते है । वे उक्त सिद्धान्त के उदा+ 
हरण के रुप में माने जा सकते है। चित्र, मन्त्र, तम्त्र दब्द थितु, मद, तन्‌ की 
अपेक्षा भ्र्वाचीन हैं ॥ इस प्रकार सिद्ध होता है कि चित्रीकरण फी कला नें 


बदिक लोगो के पूर्वजों मे अत्यन्त प्राचीन युग से विचार अ्रभिव्यक्त करने के 
उद्देश्य से प्रस्तित्व पाया । 


ध्वनि-साधन तथा चित्र-साधन मे दूसरा प्रस्तर यह है कि ध्वनि-साधन 
घ्वनियों का श्लौर चित्र-साधन झाकृतियों का अनुकरण करते हैं । प्राकृति जैसी 
बुछ दिखाई देती है मनुप्य उसी रूप में अ्राखों से.ग्रहण करता है । आ्राकृतियाँ 
सादा कम, मिश्रित अधिक पाई जाती है। सरोवरतट के वृक्ष पर पत्थर लेकर 
बैठे हुए वानर ने चोंच में साँप पकडने वाला गरुड देखा--मिश्रावस्था मनुष्य 
देखता है श्लौर सबसे पहले मिश्रित चित्र खीचता है। कालान्तर में मिश्रावस्ता 
बी एक-एक वस्तु को पृथक करना सीखता है । पहले मिश्रित तदनन्तर सादा, 
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चित्रीकरण की यह परम्परा ध्वनिकरण मे भी पाई जाती है। पशु-पक्षी एक-एक 
श्रलग आवाज नही करते, अनेक ध्वनि-सम्वलित ध्यनि-परम्परा बनाते है। यही 
ध्वनि-परम्परा जब मनुध्य के कान में पडती है तब वह उसका अनुकरण सबसे 
पहले मुँह ढारा करने का श्रयत्व करता है और फिर मिश्रित ध्वनि-परम्परा 
की एकाथ न्यस्त ध्वनि अनुकरणार्थ चुनता है । मिश्र से न्यस्त का विकास 
होने में कितना समय लगा होगा, उसकी मात्रकत्पना कीजा सकती है। 
मिश्रित चित्रो से न्‍्यस्त चित्रों तक आने का वही काल होगा जो मिश्रित घ्वनियों 
से न्यस्त ध्वनियों के अनुकरण का रहा होगा । मिश्रित चित्रों से तथा मिश्रित 
ध्वर्नियों से न्‍्यध््त चित्रों तथा ध्वनियों की ओर बढ़ते हुए प्रारम्भिक मनुष्य ने 
अनेक कष्ट सहे होगे, वह्‌ गड़बड़ाया होगा, घबराया होंगा, चौकाओऔर भ्रमित 
हुआ होगा ( स्पेनिश घुडसवार को देखकर अमेरिकन इण्डियन ने पहली बार 
घोडे और सवार को एक ही वस्तु मावरा था और कालान्तर में धोडे को सवार 
से अ्रलग किया । जल की बूंद के सम्बन्ध में अनेक युगों तक कल्पना की जाती 
रही कि बह अविभाज्य द्वव पदार्थ है, पर वैज्ञानिकों ने अभी-प्रभी यह सिद्ध कर 
दिया है कि जल हाइड्रोजन और ग्रावसीजन के मिश्रण से बना है । पृथल्करण 
ने इण्डियनीं भौर बेजातिकों को जिस आश्चर्य और हर्ष से भर दिया था वही 
प्राथमिक मनुष्य ने मिश्रित चित्रों और ध्वनियों से न्यस्त चित्रो और ध्वनियों 
की ओर बढते हुए अनुभव किया होगा । 
७० चित्रलिपि का उदय 
न्यस्त ध्वनिन्साधन तीन बातों का बोध कराते हैं: (१) बाह्य वस्तु, 
(२) वस्तु के प्रति मानसिक कल्पना, भौर (३) वाह्म वस्तु तथा आझ्रान्तरिक 
कहपना का निदर्शन कराते वाला शब्द । प्रारम्भिक मानव पहले चित्र के 
द्वारा बाह्य वस्तु दिंखलाने लगा। उप्तके बाद वस्तु को सम्भवतः उसने शब्द 
द्वारा पहचाना अर्थाव्‌ु उसका बोध कराने के लिए निश्चित ध्वनि की योजता 
की होगी । कालान्तर में उसने सोचा कि चित्र जिम्त वस्तु का निर्देश कराता है 
उसकी दर्शक ध्वनि का दर्शक चित्र भी बनाया जा सकता है। यही चित्रा 
ध्वनि का प्र्थात्‌ वस्तुदर्शक झब्द का निदर्शक बन गया । घोड़े का चित्र घोड़ 
नामक वस्तु का दक्षक है उसी प्रकार “घोड़ा”. शब्द का भी निदर्शक है । 
यह भी ध्यान में आया कि घोड़े की सम्पूर्ण आकृति बनाने की अपेक्षा घोड़े 
क्य केवल मुँह बनाये तो वह भी “घोड़ा” झब्द का निर्देश कर सकता है | 
इस युक्ति द्वारा चित्र की सहायता से झब्द का निर्देश कराना अधिक सुविधा- 
जनक हो गया । चित्रारेषन वस्तु के साथ दब्द का 'बोध भी कराता है । 
चित्रारेखन द्वारा शब्दों के ,समास तक दिखलाये जा सकते है । 'तडायान्त- 
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गंतमच्छ.” दब्द-समास या कल्पता-समास का चित्र-समास तालाब के चित्र में 
मछली का चिंत्र बनाकर दिखलाया जाता रहा होगा | चित्रारेघन की कला 
इसी प्रकार अस्तित्व में आई । 


८. मूलाक्षरों की लिपि 


दिनोदिन यह कला कठिय बनती गई। हजारो वस्तुओं की मनुष्य 
कल्पना करता था तो उन वस्तुप्रो और कल्पनाओों के हज़ारों चित्र खीचने 
पड़ते थे और उनका अर्थ ध्यान मे रखना पड़ता था। इसके झतिरिक्त विभिष्न 
कलाकार एक ही वस्तु के भिन्न-भिन्न चित्र वनाते रहे होगे, सो भ्रलग । 
सम्पूर्ण आकृति बनाना छोड़कर प्राणियों का सिर, कान, खुर, चोंच झौर 
पूँछ का चित्र बनाता और हँसना, शरमाना, खाना, दौड़ना, झादि क्रियाप्रों 
का भी चित्र बनाना कठिन हो गया। कल्पनाशील मानव ने उसे भी हल 
किया प्रत्यक्ष सिर, कान आदि बनाने की अपेक्षा खड़ी, लेटी, टेडी, तिरछी, 
वक़, नीचे, ऊपर, पीछे, भागे रेखाएँ खीचकर वस्तु और शब्द का बोध कराने 
की कला ने जन्म लिया । 


रेशांकन में भ्राकृतियों की “चित्रता” और वस्तु-दर्शन पिछड़ते गये, 
आकृतियाँ सिर्फ शब्दों और शब्दों द्वारा वस्तुओं का बोध कराने लगीं । रेखाएँ 
झब्द दिखलाती थी, श्रतः सेकडों रेखाशों को ध्यान में रखना पड़ता था। 
दब्द तोडकर उसके विभिन्न अ्वयव विशिष्ट रेखाप्रों द्वारा दिखलाना ग्रगली 
सीढी है। यहाँ भी हज्ञारों चिक्लो को याद कर लेना पड़ता था। अन्त में 
उन सरल ध्वनियों को, जो शब्दावयव होतो थीं, दर्शित कराने के उद्देश्य से 
विशेष बिह्नो का श्राविष्कार किया गया; श्रर्थात्‌ जिन्हें संस्कृत में “मातृका/ 
कहा जाता है वे अस्तित्व में आई। मातृक श्र्यात्‌ इने-गिने विशिष्ट चिह्ठों 
को संस्कृत में “अक्षर” शर्थाव्‌ परिवततित न होने वाले स्थिर चिह्न भन्वयघेक 
नाम मिला । मूलाक्षरों को खोज सोढी-दर-सीढी झोर अत्यन्त प्रयास से की 
गई; किसी ने मूलाक्षर एकाएक तंयार कर दिये हों, ऐसा नहीं हो सकता । 
मूलाक्षर एकदम सामान्य और अत्मन्त पृथक्‌ की गई ध्वनियों का निर्देशन 
करते हैं; वस्तु, कल्पना अगवा शब्द का नहीं। चित्रों से अ्रक्षरों की ओर 
बढते समय वस्तु भौर कल्पना को छुट्टी मिली, पृथक्कृत घ्वनियाँ शेष रही । 


६. अक्षर तथा वर्ण 
अक्षर-संस्था को परम्परा इस प्रकार है : (१ ) सम्पूर्ण प्रसंग का मिश्रित 


चित्र, (२) न्यस्त वित्र, (३) चित्र का अंश, (४) सीधी रेखा, (४) वक़् 
रैखा, (६) शब्द-दरशक रेखा, (७) घब्दावयव-दर्शक रेखा, तथा (८) सादी 


१३ विकार-विचार-प्रदर्शन के साधनों की उत्क्रान्ति 


मूल ध्वनि का सीधी और वक् रेखायुक्त चिह्द भर्थाव्‌ मूलाक्षर। चित्र खोचने 
और लिखने की प्राक्सिद्धि ने मिले तो मूलाक्षरों की सिद्धि प्राप्त करना 
असम्भव है। मूलाक्षरों के पूर्व मनुष्य को चित्र और रेखा खीचने का ज्ञान होना 
ही चाहिए | जो लोग मुलाक्षरों से परिचित हैं वे या तो स्वय अथवा जिनसे 
उन्होंने मूलाक्षरों को ग्रहण किया, वे लेखन की मंजिल सबसे पहले तय कर 
चुके होंगे | बिना उपर्युक्त आठ सीढियाँ पार किये मिश्र-ध्वनियों का मूल- 
ध्वनियों से प्रयक्‍्रण असम्भव है । सुलभ त्तथा सुविधाजनक 
मूलाक्षरों तक पहुँचते-पहुँचते या पहुँच चुकते के बाद मूलध्वनियों का पृथककरण 
सम्भव हो गया । वेदिक आयों ने जिस युग में श्रक्षरों का आविष्कार किया 
उस युग में वे झक्षरों को वर्ण के नाम से भी पहचानते थे। “वर्ण” श्रोर 
'गस्‍क्षर" शब्द शक-सम्बत्‌ के हजार वर्ष पूर्व के लगभग रचित पाणिनीय 
अध्टाध्यायी में ग्रहीत माने गये हैं। वर्ण का अर्थ है रंग-द्वारा बनाया गया 
ध्वनि चिह्ध तथा अक्षर का अर्थ है ध्वति का अपरिवर्तनशील चिह्न | “--हँस्वं 
लघु' तथा 'दी्घ॑ च' यूत्रों में 'हस्व॑' नपुसक लिय के रूप के सामने “उच्चारण” 
पुल्लिग शब्द अध्याहत नही मावा जा सकता, यहाँ अक्षर तथा वर्ण, मही दो 
नपुत्रक लिग के शब्दों को निहित मानना पड़ेगा । अक्षर और वर्ण में भेद है । 
श्रक्षर वह प्राकृति है जो लोहे की शलाका से तख्ती, पटिया, पत्थर जैसी सख्त 
भूमि पर क्रेद कर बनाई जाती है भौर वर्ण वह ग्राकृति है जो भू्जपत्र जैसी 
मुलायम भूमि पर रंगो से खींची जाती है। प्रसिद्ध है कि प्रारम्भिक मानव 
शलाकादि सछत पदार्थों से पत्थर पर रेखाचित्न तथा रंगों की सहायता से रंग, 
चित्र बनाने की कला जानता था। अतः कहना न होगा कि पारिनिकालीन 
श्रार्य, लेखन की दोनों पद्धतियों से भलीभाँति परिचित रहे होगे। यही नही, 
पंचकर्प्य: अष्टकर््य: रूपों से यह भी पता चलता है कि ऋग्वेद कान में रेखा- 
चि्ली द्वारा संख्मादर्शक घ्वनियाँ दिखलाने की कला जन्म पा चुकी थी। 
ऐसी स्थिति में यह तक युक्विशुत्य है कि हिन्दुओं ने आर्मवीयों से भ्रक्षर ग्रहरा 
किये। इसके विपरीत प्रतीत होता है कि आर्मनीय लोगों ने श्रार्यों से अ्रक्षर- 
लेखन और अक्षर-परम्परा ग्रहण की। शकपूर्व चोदहवीं शती में आयों का 
मितानी देश पर अधिकार था । उसी समय के लगभग झाम॑नीयों ने आर्य 
अक्षर-परम्परा स्वाफार की होगी और वह भी तोड़-मरोड़ कर की होगी । 
मूल निवास-स्थान से हिन्दुस्तान में आकर बस जाने, मूल स्थान में भोगभिक 
परिवतंन होने और बीच के ग्रदेश ओर काल का श्रस्वेषण श्रव भी शेष होने 
के कारण प्रायों के रेखाचित्रों तथा रंगचित्रों का पता नहीं चन पाया है । 
फिर भी पारिनि-पूर्व श्रार्य वर्ण-परम्पस की खोज कर चुके थे, इसमें सन्देह 
नहीं | पाशिनिकालीन यही वर्णमात्रा अ्रपश्रप्ट होकर झाज महाराष्ट्र में 


राजवाड़े लेख संग्रह र्ड 


खालबोध लिपि! के नाम से पहचानी जातो है । 


१० विचारसुचक अभिनय 

विचार-प्रदर्शन के साधन के रूप में मनुष्य ने घ्वनियों से प्रारम्भ कर 
भाषा का भ्राविष्कार किया और चित्रों से अक्षर लिखना जाता। इन दो 
साधनों के पूर्व मनुष्य एक तीसरे साधन का आविष्कार कर चुका धा--हाव- 
भाव अथवा विक्षेप जिसका इल्लेख प्रस्तुत लेखक द्वारा लेखारम्भ में किया जा 
चुका है। इस साधन की झ्राज वही स्थिति दिखाई देती है जो शतियों पूर्व थी । 
भाषा तथा ग्रक्षरों की महान्‌ प्रगति के कारण विचार-प्रदर्शन तथा व्यवहार 
के लिए उस साधन में सुधार करने की आवश्यकता न थीं। “मदि भाषा तथा 
भ्रक्षरो के अभाव मे ग्रावश्यकता होती तो भी विश्षेप में वह सामथ्यं नही जो 
भाषा तथा श्क्षर के ब्रह्म मे हैं) तत्रापि बोलने के सिलसिले में पोषक-सत्व के 
रूप में जो भाषा पशु-पक्षियों के काम झाती है, वह हम समभ नही सकते, या 
तब भाषा तथा श्रक्षरों की सहायता से विचार-विकारों का . प्रदर्शन कर 
पाना कठिन हो जाता है । विक्षेप-साधन का उपयोग मनुष्य सदियों से करता 
चला झा रहा है भौर इस प्रकार उसने विक्षेप-साधन को पर्माप्त व्यवहारक्षण 
बना लिया है। स्वाभाविक हाव-भावो का परिणत तथा कृत्रिम रूप बह है जो 
अभिनय के नाम से विर्ुयात है । भाषा अ्नुकरणात्मक घ्वनियों का परिणत 
तथा कृत्रिम रूप है, भ्रक्षर अनुकरणात्मक रेखाओं का; उसी प्रकार प्रभिगय 
सहज अ्रनुकरणात्मक हाव-भावों का परिणुत तथा कृत्रिम रूप है| 


११. आक्ृति-निर्माण 


ध्वनि, रेखा तथा हाव-माव को भांति भनुष्य ने एक चौथा साधन ग्रतु- 
करण द्वारा आविष्कृत किया। वह है देखी हुई वस्तु की ह-ब-हू झराकृति बनाता। 
रैफाएँ लम्बाई भोर चौडाई, दो परिमाणों में कार्य करती है । ह-बन्हे श्राकृति 
लम्बाई-चौड़ाई के श्रतिरिक्त गहराई को उपयोग में लाती है । पहले-पहल 
श्राकृतियाँ लकडी, मिट्टी या पत्थर से बनाई जाती थी । निवास-स्थान की 
कन्दरा या गुफा का भनुकरण कर दो खड़े किये गये पत्थरो पर तीसरा पत्थर 
रखना या पेड के कुरमुट का झनुकरण कर जल में वजरा चलाना, जलाशय 
के पास जल भरे यड़हों को देखकर छोटे-बड़े पात्र बनाना या बेल, नारियल 
की सोपडी की तरह मिट्टी के बन बनाना, गुफा से चूने वाले पानी से बने 
स्तम्भों की तरह पत्थर के स्तम्भ बनाना, पश्नु-पक्षियों को मृत्तिका, काप्ठ अथवा 
पायादमय मूर्तियाँ बनाना श्रादि श्रिपरिमाणकर आकृतियाँ बनाकर मूल पस्तुमों 
का निर्देश कराने का प्रारम्भिक मनुष्य को बडा शौक था । इसी क* विकास होते- 


राजवाड़े लेस सग्रह १६ 


मनुष्य ने अज्ञातूर्व साधनों की खोज बी हो, बिना नीच के प्रासाद नहीं रचा 
जा सकता । यहाँ नीव पुरानी है, साधन भी पुराने ही हैं सिर्फ रचना नयी है। 
सामान्य सम्भापण के लिए ध्वनि का प्रयोग करना ही पडता है, उसी ये दीर्ष 
तथा गहराई के साथ निकाला जाय भौर आ्रावैग का तीम्रता से प्रदर्शन किया 
जाय तो सगीत निर्माण होता है । सामान्य हृन्ब-ह चित्ररेसाप्रों में क्क्तिशाली, 
काल्पनिक भर नाजुक रंगों से भ्रावेग की तीद्रता भर देना ही तो चित्र बनाना 
है । सामान्‍य हाव-भावों की अतिशयोक्ति प्रभिव्यक्ति ही तो नृत्य है, नित्य की 
चघन-भ्राकृतियों से तीम्र आावेग प्रकट करना शिल्प-मिर्माण करना है । इस 
प्रकार ध्वनि, रेखा, हाव-भाव तथा ग्राइृति में से प्रत्येक की सहायता से मनुष्य 
ने सादगी झौर अतिश्षयता, दो ऐकान्तिक भेदों के प्राधार पर दो प्रकार की 
कलाप्रों को जन्म दिया । मानचित्र इस प्रकार प्रस्तुत किया जा सकता है-- 


गुण सादगी भ्रयवा व्यवहार प्रतिशयता भ्रयवा तोब्नता 
१. ध्वनि भाषा गायन 
२. रेखा अक्षर चित्रण 
३. हाव-भाव अभिनय नृत्य 
४. श्राकृति पात्र शिल्प 


नित्य व्यवहार शत्यन्त सादगी से सम्पन्न होता है। तीग्न प्रनुभव भति- 
दयता से प्रकट किये जाते है। ऐसे श्रवसर कम नही आते कि नित्य की सादगी 
से हम ऊब जाते है; आकस्मिक तीव्र आवेग सबके बस की बात नही | प्रतः 
सादगी झोर झतिशयता का न्यूनाधिक सम्मिथण कर कल्पनाशील मनुष्य ने 
चार नयी कलाझो का आविप्कार किया । भाषा के चुने हुए शब्दों भौर संगीत 
की टेक के मनोहर मिश्रण से काब्य-कला का आाविभवि हुआ | श्रक्षर तथा 
चित्रण से सुबोध चित्रयुक्त अथवा सचित्र ग्रन्थ तैयार किये गये | अभिनय तथा 
नृत्य ने नाटक और पात्र तथा शिल्प ने स्थापत्य को जन्म दिया । सब लोग 
तानसेन नही बन सकते; पर स्रग्धरा और मालिनी को सभी गले का हार बना 
सकते हैं । झ्जन्ता भ्रव भ्रजन्मा रहेगी पर चित्रमयजगत" इच्छा हो तो घर-घर 
पाया जा सकता है । ताण्डद नृत्य शंकरजी ही जानते है, पर ललितर झौर 





3 पूता के विख्यात चित्रशाला प्रेस से प्रकाशित मराठी की सुप्रसिद्ध मासिक 


पत्निका -अनु० 

ललित : नवरात्रि जैसे उत्सवों के अन्तिम दिवस रात में उत्सव के देवता 
को सिहासनारूढ़ मानकर विभिन्न भक्तों के स्वाँग रचना, प्रसाद माँगनां 
भौर बॉँटना --अनु० 
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समाशा ३ ग्रामीणों को पागल बना देते है। भिवा बढ़ई* को घर-घर काम के 
लिए नहीं बुलाया जा सकता पर जालीदार महराब या तुलसीघरा कम खच्चे में 
बनवाना कोई बड़ी बात नहीं । वे चार कलाएं साध्यासाध्यता तथा सम्भवा- 
सम्मवता की दृष्टि से निर्माण हुई है :-- 


१. घ्वति भाषा > गान 5 काव्य 

२. रेखा अ्रक्षर &< चित्रण ८८ चित्रमय ग्रन्थ 
३... हाव-भाव अभिनय >< नृत्य 55 नाटक 

४... भ्राकृति पात्र & शिल्प ++ स्थापत्य 


गाता, चित्र द्ताना, वाचना और मूर्ति निर्माण भथवा काव्य, सचित्र ग्रन्थ, 
माटक, तथा स्थापत्म, इन भाठों कलाग्रों में अन्तःकरण भर्थात्‌ मन, और उसके 
स्वामी मानव के इतृत्व की प्रधावता होती है। मनुष्य के कृतृत्व भोर हस्त- 
दाप की भ्रप्रघधानता रखने वाली चार कलाझो का निर्माण ध्वन्यादि की मीव 
पर मनुष्य ने किया है । बाह्य साधनों पर विशेष निर्भर होकर ही वह उन्हें 
तैयार कर पाया है | खाल, बाँस, घातु, बाल, तार आदि पर आाषात करने से 
निकलने वाली ध्वनि को योग्य रीति से निनादित कराया जाय तो सुमधुर 
स्वर गूँन उठता है। बाह्य थदार्थों की सहायता से मधुर स्वर निकालने की 
कला को वादन कहते हैं । हाथ से चित्र बनाने की भ्रपेक्षा प्रकाश की सहायता 
से खींचा जाय तो वह अकाशलेखन-कला कही जायगी। प्रभिनेताओों का 
मिजाज न मिले सो केक्‍्ल पुतलियों से अभितय तथा नृत्य कराने की कला-- 
कठपुतली का खेल-- अत्यन्त पुरातन है । मूलि की बनावट और मुखचर्या द्वारा 
विचार-विकार प्रकट कराने की श्रपेक्षा दृक्ष, वेलि, उपवत, उद्यान, मैदान और 
पहाड़ियों की विशिष्ट रचना कर विचार तथा विकार उद्दीप्त कराने की भूमि- 
रचना-कला भारत के लिए भ्रपरिचित नहीं । वाद्यों में फोनोग्राफ, बित्रण में 
भ्रकाश-लेखन भ्रीर कठपुतलियों के खेल मे सिनेमा का आविष्कार आधुनिक 
विज्ञान की देन है। इन तीनो के भ्रतिरिक्त शेप सभी रूप हमारे महाराष्ट्र में 
श्राचीन काल से आज तक भली भाँति प्रचलित हैं। पहले वाली आठ कलाओं के 
साथ उपयुक्त बाह्य कलाओों को जोड़ा जाय तो मानचित्र इस प्रकार होगा :--- 


3 तमाशा : ख्ज्जारिक गीत-नृत्य जो महाराष्ट्र की अपनी एक विश्वेषता है; 
अश्लीलता की ओर कुका हुआ । “अनु ० 

४ लगभग सब्‌ १७५० ई० । महाराष्ट्र का एक उत्कृष्ट मूतिकार जिसके द्वारा 
बनाई गई कई मूत्तियाँ पु तथा वाई के देवालयों की झोभा बढ़ाती 
हैं। --भनु० 


१८ ॥॒ राजवाड़े लेख सेंग्रह 
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व्यवहार सजा 
५ साधने 
कम | साधन | व्यवहार ब्रतिशयता अतिशयता बहिस्सा' ं 
मल 5 मी हि? कक नल अल कि नन्कटय->ल रतन 
। 
हे | 5, ु ६4 प्र ४ 
१... ध्वनि | भाषा सगीत काव्य वाद्य 
। 
ध ॥" 'क पर हृ ०० 
२. रेखा | झक्षर चित्रण. । चित्रमय ग्रन्थ। प्रकाद-लेखन 
११ हर श्डे श्ड १५ 
३० | हावभाव । अभिनय | नृत्य नाटक कठपुतली का खेल 
| १६ १७ शृ८ १६ २०. 
४. | घन झ्राकृति | पात्र शिल्प स्थापत्य. । भूमि-रचना 
। 








मनुष्य इन्ही बीस प्रकारों से विचारों तथा विकारों की अभिव्यक्ति करता 
है । इनमे से १. घ्वनि, ६. रेखा, ११. हाव-भाव भर १६- घन आकृति और 
२, भाषा, ७ ग्रक्षर, १२, अभिनर्य और १७. पात्र--इन झाठ मूल व्याव- 
हारिक सामान्‍य साधनों के कार्य का विवरण ऊपर दिया जा चुका है। यहाँ 
“पात्र” का झर्थ है विचार-विकार-प्रदर्शनार्थ श्रथवा व्यवहारोपयोगार्थ बताई 
गई प्रतिमा, मूर्ति, घर, छप्पर, हौज आदि घन आकृति । विकार-विचारों का 
अतिरेक होने पर जब वे हृदय में समा न पायें, फूट पड़ने की स्थिति में पहुँच 
जायें और सामान्य साधनों द्वारा प्रदर्शित नही किये जा सके तो मनुष्य ने 
अतिशयता परिपूर्ण ३, गान, ८. चित्रण, १३. नृत्य तथा शिल्प कलाओों का 

क्रय लिया । हृदय द्रवित होकर बह पड़े वही रस है । »रद्भार, वीर, करण, 

(भुत, हास्य, रोद्, भयानक, वीभत्स तथा झान्त, नौ प्रकार से हृदय वह पड़ता 
है | इस ग्रावेग को संगीत, चित्र, तृत्य तथा शिल्प आदि घार ग्रतिशयतायुक्त 
अभिव्यक्तियुक्त कलाग्ों की सहायता से प्रकट किया जाठा है। यों शब्द और 
भाषा का संगीत से कोई सम्बन्ध नहीं । सगीत हजारों शब्दो में नही प्रकठ होता 
केवल सात सुरों मे नौ रस बोलता है। चित्र अक्षरों अर्थात्‌ बावन मातुवाग्रो 
की सहायता से नहीं अर्थ दिसलाता, केवल पाँच रंगो के न्यूनाधिकय से नो 
रसों का भ्राविष्कार करता है । मृत्य सामान्य अ्भिनय' नहीं है, अंगागो के 
उदत हाव-भावों से नो रसो की अभिव्यक्ति नृत्य है--वही ताप्डव है। 
छिल्प पात्र-निर्माण तक मसीफित नही, धन ऋइठियो के उंभार औ्रर दवाव 
द्वारा नौ रसो का प्रदर्शन शिल्प के ही अन्तगंत श्राता है।. 


विकार-विचोर-प्रदर्शन के साधनों की उत्कान्ति १६ 


श्रतिशयतायुक्त संगीतादि चार कलाएँ सामान्य व्यवहार की भाषादि चार 
कलाएँ और मूल-ध्वन्यादि चार साधन मिलकर विचार-विकार-प्रदर्शन के 
बारह साधनों के कार्य केवल श्रेणी को उच्च-निम्नता से निर्धारित होते हैं । 
मानचित्र में जो काव्यादि चार साधन दिखलाये गये है थे सादगी और अति- 
शयता के सम्मिश्रण से अन्तर्बाह्म मिमित हुए है । संगीत की टेक और भाषा 
के शब्द से मिलकर काव्य का गद्य-पद्यात्मक वहि.स्वरूप बनता है, शब्दों का 
झर्थ और अ्तिशयता से उद्भुत नौ रस मिलकर काव्य के अन्‍्त.स्वरूप का 
निर्माण होता है, अर्थ और वस्तुश्रों का साक्षाहर्शत उनका अ्रन्त.स्वरूप है । 
श्रभिनय के हाव-भाव और नृत्य का औद्धत्य नाटक का बहिःस्वरूप है, हाव- 
भाव द्वार। प्रकट किये गये विचार एवं विकार श्रीर श्रौद्धत्य की भ्रति- 
झयता द्वारा दिखताये यये नौ रस उसका श्रन्तःस्वरूप है । पात्र-स्थापत्य का 
बहि स्वरूप और नौ रसों का मूर्त उभार अन्त.ध्वरूप है। चार मिश्र कलाडों 
के प्रत्यन्त विश्ुद्ध रूप यही है। ग्रन्य नाना कलाओं के सम्मिश्रण से मूल 
विशुद्ध मिथ्र-कलाएँ बहुधा मिश्रित वन गई हैं श्रोर आज इसी रूप में उपलब्ध 
है; उदाहरणार्थ--नाटक जिसमे गद्य, पद्य, काव्य, वाद्य, चित्र, शिल्प भ्रादि 
अनेक मिश्रण देखे जाते है । दूसरा उदाहरण स्थापत्य का है जिसका मूल कार्य 
है केवल पात्र की मूर्ति द्वारा नौ रसो का प्रदर्शन कराना; उसमें भी भित्ति- 
चित्र, नक्‍काशी, अक्षर, भ्रद्धमूति, लेप, सौँकी श्रादि का मिश्रण हो गया है । 
अस्तु । 

बारहों कलाएँ मनुष्य की कतृत्वशील धृत्ति का विजयगान करती हैं। 
वाद्यादि चार कलाएँ रह गईं जिनमे मनुप्याधीन साधनों की श्रपेक्षा बाहा 
वस्तुओं का साधनाधिक्य दिखाई पडता है। बात स्पष्ट है श्रतः उक्त बीस 
साधनों का विधरण यही समाप्त कर मतनुप्य-निमित एक विचित्र साधन का 
वर्णन किया जायगा । बह साधन पूर्ण विकारमय है श्लौर फिर भी झाइचर्य मी 
बात है कि अत्यन्त गृढ विचारों का प्रदर्शन करने का प्रयत्त करता है । उठवी 
नीव प्रन्य कलाओं की भाँति है भ्र्याव्‌ ध्वनि, रेखा, हाव-भाव तथा घनाद्टति 
पर वह भाधारित है। अन्तर है तो केवल नीव के उद्गम कय । संग्रीत्रादि 
कलाग्नों में भ्राधार ज्ञात होता है, वर्णेयिध्यमाग कलाग्रो में नही होता। 
झवगण-बाणी, अरण्य-रूदन, पिश्ाचनयायन, इमशानलेलाहल श्ादि ध्यनियाँ 
कमी-करमी सुनाई पड़ जाती हैं, पर समझ में नहीं भाता कि वे कहाँ से भ्ौर 
करो उत्पन्न हुई । मनुप्य उन्हे सुनकर चौकता है, घवराता है, हैरान होता है 
घोर कभी-कभी तो बीमार तक पड़ जाता है । ध्वतियों को देवी बाधा मानकर 


उनके प्रतिरोध के लिए श्रुत-ध्वनियों की सहश भयवा विद घ्वनियाँ टोट” 


० राजवाड़े लेख संग्रह 


रुप उत्नभ्न करता है हा, ही, ह, क्ां, की, क्र', फट, बपट्‌, स्वाहा आदि असंख्य 
ध्वनि्यां मुख से निकालकर थ्न्‍्य अर्ययुक्त भयवा अर्थहीन संस्कृत, प्राकृत 
तथा खिंचड़ी भाषा के शब्द भ्रथवा झब्दमालाएँ गुनगुनाता है श्रौर इस प्रकार 
मांत्रिक लोग दँवी ध्वनियों की बाधा को शक्तिहीन बनाते हैं । कहा जाता है कि 
ध्वनियाँ मन्त्र हैं और उनकी साधना को मन्‍्त्र-साधना कहा जाता है। भज्ञातो- 
दुगम झयवा काल्पनिक ध्यनियो को सुनने की भाँति कुछ लोगों को झ्राकाश 
नगर, गन्धंपुरी, सूय-मुख प्रादि अनेक चित्र झाकाश में तैरते दिसाई देते हैं। 
काल्पनिक चित्रकला इसी का नाम है । बहुत से व्यक्तियों के देह में दैवी संचार 
होता है और वे नाता प्रकार के उल्टे-मीघे हाव-भाव करते हैं, भगड़ाई लेते हैं, 
बदन ऐंट्ले है और नाचते हैं। काल्पनिक ताण्डब या नृत्त्य यही है | कितने ही 
मनुष्य भ्रान्तिवश पिशाच, राक्षस, खँस, बंताल, स्वर्ग, नरक, देवता, दानव 
आदि घनाकृतियाँ बनाते हैं। इसे काल्पनिक मूतिकरण तथा स्थापत्य समभिए। 
अज्ञानोदभव शभ्रान्तिकृत ध्वनि, रेखा, हाव-भाव तथा धनाक्ृति, इस चार 
काल्पनिक साधन-चतुप्टय को उपरिनिदिष्ट ज्ञातोदंगम विश्वसनीय वास्तविक 
साधनों से जोडकर निम्नलिखित आलेख तैयार होगा :-- 
विचार-विकार-प्रदशन के साधन 
चास्तविक या शुद्ध आन्त या दाबल 
३५ घ्वनि-भाषा-सगीत-काव्य-वाद्य १. ध्वनि-भाषा-संगीत-काव्य-वाद्य । 
२ रेखन-पभ्रक्षर-चित्रण-चित्रमय २. रेखन-पअ्रक्षर-चित्रणा-चित्रमय ग्रन्थ 


ग्रत्य-प्रकाशलेखन । >्अ्रकाशलेखन ॥ 

३. हावभाव-अभिनय-ताण्डव-. ३५ हावभाव - अभिनय - नृत्य-नाटक 
नादक-कठपुतलियाँ बंतालसभा । 

४. घनाकृति-बर्तंन-मूति-स्थापत्य- ४. घनाकृति-बर्तन-मू्ति-स्थापत्य- 
भूमिरचना । भमूमिरचना । 


वास्तविक एवं आन्‍्त साधनों के उदाहरण निम्नलिखित सूची में क्रम से 
दिये गये है +-- 


वास्तविक अन्त 
१. ध्वनि : मानवीय तथा बाह्य अज्ञात स्रोतों से निकली 
सृष्टि के पदार्थों की 4 हुई । 
२. भाषा £ व्यवहार में बोली जाने अज्ञातोदभव घ्वनियों 
॒ बालो । के भनुकरण से हां हीं 


हू, भ्रादि मन्ब-साषा । 


विफार-विचार-प्रदर्शन के साधनों की उत्क्रान्ति 


३. संगीत : स्वरोदभव ! 

४, काव्य : शिवाजी-काव्य, नारा- 
यर-्वघ, पोप के डन- 
दियाड,._ रामदास 
रचित “मतके इलोक 
आदि | 

५. वाद्य : शहनाई, ढोल आदि । 

६ रेखन : वस्तुदर्शक रेखाएँ । 

७, प्रक्षर ; आ, के, आदि । 

८. चित्र: पशु-पक्षियों के । 

&. सचित्र ग्रत्थ : इतिहास, बढ़ई- 
गीरी, लुहार- 
गीरी, आदि 
के विशदीकररार्य । 

१०. प्रकाशलेखन : फोटोग्राफी 4 

११. हावभाव: नित्य. थारीरिक 
विक्षेप । 

१३२. भमितय : विक्षेपों का वैज्ञानिक 
वर्गीकरण । 

१३. नृत्य: स्पष्ट है । 

२४, नाटक: सानवीय समाज 
संसार-दर्शक । 

१६. कठपुतलियाँ: मनुष्याकृति । 


१६« पनाहृति : 


पर्ुन्पक्षियों की 4 


रृ 


गुनगुवाना, बड़बड़ाना, 
पुटपुटाना, आदि मस्च- 
गान 

मिल्टन का पेराडाइज 
लॉस्‍्ट, दान्ते का काव्य, 
कुमारसम्भवस्‌ भादि । 


डमरू, ताशा झादि १ 
जादु-टोनेवाली सीधी, 
वकढ्र . तथा. सर्पाकृत 
रेखाएँ | 
झंकार, अन्त्र, स्वस्तिक,. 
चिह्नादि । 
राव वन देव-दानवों 
। 
पुराण, स्तुति ग्रन्थ, 
इन्फर्नो झ्रादि के विशदी- 
करयार्थ । 


प्राकाशादि में कल्पना 
द्वारा नगरादि देखना । 
घक्ति-संचार के समय 
होने वाले विक्लेप । 
बेताल, श्मशान, सण्डोवा 
भादि से सम्बन्धित 
निश्चित विक्षेप ! 
घेरा बना कर नाचना,. 
दवी संचार होने से 
नाचना, प्रादि झ्रादि 
देवासुर- पिथाच- समाज- 
दर्शक । 
नाना. पिशाचाहृतदि $ 
माता देवन्दानदों वी $ 
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१७, वर्तत :. भोजन बनाने के, - देव, बैतालादि की पूजा के 
मामूली मकान, बाड़े । काम झाने वाले उपकरण, 
पूजा की लकड़ी आदि के 
ठाकुरद्वारे, ,ईसाइयों के 
मामूली गिर्जाघर, सामान्य 
कब्नों इत्यादि । 


१८. मूर्ति पश्भु-पक्षियों को । राम, कृष्ण, झतान, देव- 
«. दूतादि की । 
१६. स्थापत्य : वाड़े, किले, परकोटा, भन्दिर, गिर्जाघर, मसजिद 
घाट । ब्रादि। 
२०. भूमिरवना[ : उद्यान, बगीचा, स्वर्ग, नरक, पाताल, वायु- 
पदार्थ-संग्रहभूमि, लोक, चद्धलोक आदि ) 


नगर-रचना । 


अज्ञातोदभव शंब्रल साधन केवल अ्रान्तिमय होते हैं; पर मनुष्य उन्हे 
यथार्थ मानता है, यथार्थ साधनों और कला्रों जैसा या उनसे श्रधिक सत्य 
मानता है । गृढ ध्वनि श्राधार है। उसके वाद कहाँ से आई, एतट्ठिपयक तर्क 
है। जाने-माने पदा्थे से नही आई, अतः किंसी प्राणी की होगी । इस प्रकार 
उपमान-प्रमाणानुसार किसी अदृश्य प्राणी घी ही आवाज होगी । पेड़, जगल, 
तालाब, बादल अथवा आकाश जहाँ से आवाज ' भाई, वही वह श्रहश्य प्राणी 
निवास करता है । यो नाना तर्कों के आधार पर मनुष्य ने भूत, यक्ष, देव, 
दानव, अप्सरा, गग्धवं, घेताल, पिशाच आदि गूढ प्राणियों की पहले कल्पता 
की और तदनन्तर उनके निवास-स्थान, प्रदेश, प्रजा निर्माण की और अन्त में 
उनके गुणानुद्ूत उपमानप्रमाण से रूप निर्माण किये । भनुष्य इसके बाद भी 
चुप न रहा, बत्कि गढ़ प्राणियों के क्रोध, की कल्पना कर पूजा, प्रार्थना, नैवेथ 
तथा वृत्लि देकर उन्हें प्रसन्न रखने की युक्तियाँ भी उसने सोच निकाली ।'देव धर्म 
इसी मार्ग का नाम है । सुप्ट देवता, दुष्ट देवता, क्रीधी देवता, वरिष्ठ देवता, 
कनिष्ठ देवता, प्रेप्ठ देवता, श्रेप्ठ देवता, और एकमेव एक देवता -- नाना प्रकार 
के देवना, देवदूत, भूत, घेतान, उनकी स्त्रियाँ और परिवार--मनुष्य ने एक नया 
संंगर रच दिया और उसी को सत्य मानने लगा। मृत्यु के बाद उसी सत्य संसार 
सदा के लिए जावा है; मही नही, यह ससार दो दिन का सेल है, असत्य है, 
असत्य नही तो दक्षशिक भ्रवश्य है--शादि तकों का तूमार खडा कं॑र थह अपने 
#त्म परलोक पर भासक्त हुआ कि नित्य-व्यवहार के कार्य, भ्रायुष, उपकरण, 
चित्र, मूर्तियाँ, इमारतें,... कब्र, विवाह, . जातकरणा, पताके, ध्वजा, संस्कारादि 
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पर उस सत्य-संसार की मुहर लगा दी । उसी सच्चे ओके. औरअहीँ के देव; 
दानवों के चित्र, स्तोत्र. वेद, बाइबिल, कुरान, त्रिप्रिटक्:-कार्व्य) चाटके, ताण्डव 
झादि की रचमा मनुष्य ने यही वेठकर की!” एक अजीव-सा  हँगामा-सा 
मचाया । जी सचमुच सत्य था उसे अ्रसत्य, और मात्र काल्पनिक था उसे सत्य 
निश्चित कर डाला । भनुष्य की कल्पना-सृष्टि का उत्कट ऐतिहासिक रूप 
देखना हो तो किसी देवालय की ओर जाइए, अ्रान्त साबनो का विश्याल' ऐति- 
हासिक सग्रह एक ही स्थान पर॑ मिलेगा । सौजडेढ़ सौ साल पुराना देवालय 
छोड़िए, गाँव-गंवई का प्राचीन जीण॑-झीर्णे मन्दिर-स्थान लीजिए और जो स्थान 
या भाग कालवन झयवा मन्दिर-भजको द्वारा दिन्न-भिन्न हो चुका हो उसे कल्पना 
द्वारा जोडिए | सबसे पहसे पुरातन पीपल और बरगद के पेड दिखाई देंगे । वृक्ष 
ब्राह्मण हैं और यहां ब्रह्मराक्षत रहता है। भ्रमवश् ब्रह्मराक्षस ध्यन्तरयोनि 
माने जाते हैं। ऐतिहासिक दृष्टि से देखें तो ब्रह्मराक्षसा ब्राह्मण और 
राक्षस के सम्बन्ध से उत्पन्न एक पुरातच सकर जाति मानी जा सकती है-- उस 
काल की संकर जाति जव यहाँ राक्षरों की बस्ती थी । वृक्ष के तले म्हसोब्ा, 
विरोबा वा पोटोवा आसत जमाये होगे--एक मामूली वेढब पत्थर, सिन्दूर से 
पुता हुआ । सुन्दर मूर्ति प्रतिष्ठित कराई न जा सकती हो, ऐसी बात नहीं, 
परन्तु म्हसोवा जैसे देवता बहुत सादे और बेढव ही होते हैं। उनका बेडबपन 
इतिहास प्रकट करता है । पुरातेन काल में जिन लोगों ने इन देवताओं को 
कत्पना की वे कौशलपूर्ण मूरति-कला से अनभिन्ञ थे, न भी हो फिर भी स्वयम्सू 
बेढंगी मूति की तुलना में कृत्रिम सुदर्शन-मूति को स्वीकार करना नहीं चाहते 
थे। और भार्मे बढेगे तती एक भौर बताल-सभा दिखाई देगी । बैतात महारों 
था नागों की एक अत्यन्त कर्निप्ठ जाति का देवता हैं। दूसरी ओर पत्थर के__ 
आले में दीप जल रहा होगा । यह आला पितरों का है और उन्ही के लिए 
दीप दिन-रात जलाया जाता हैं। देस-पाँच हाथ के फासले पर गाँव की दो- 
चर सती स्त्रियों के चौरे मिलेगे जिन पर दम्पति का चित्र खुदा होगा | फिर 
ऑफ, माजतिल्‍दुतमाल, व्या, मज़्दिउ, ), वेहिवाकगरील, मज्त, णोरगीए(प्रात 
भारुति है । मम्तू-माख्त.-मारुति' तीसरी पीढ़ी है। मारुति पथिको का संरक्षक 
देवता है । आगे चलकर इ्थोढी और गोपुर मिलेंगे । गोपुर में किसी जमाने में 
मन्दिर-स्थान की गौएँ बॉँघी जाती थी, आजकल बर्जये रहते हैं। गोदुर पूर्वा- 
भम्िमुख है जिसमें होकर प्राचीर के अन्त.्रदेश में जाने का रास्ता गया है । 
आ्राचीर दो-ढाई पुरसे की ऊँचाई की है भौर उसकी ईंटे हाथ-हाथ भर की हैं । 
दुमंजिला है। नीचे वाती मजिल में धारोंेड:कम्ेयेकने हैं. भोर जारबाली + 
खुली छत पर दीवार में छोटेन्छोटे चेुँडे-ुँ '्कक्रेकिसी।य॒ग, में द्रात्र, पर,ततोर्य 
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गोलियाँ बरसाने के काम झाते थे । मन्दिर-स्थान एक छोटा-मोटा दुर्ग ही है 
दो हजार वर्ष पूर्व शक-यवनों के आ्राक़मण का प्रतिरोध करने के उद्देश्य 
से प्राचीर दुरगेनुमा बनाई गई है। भौर भीतर जायेंगे तो एक-दो प्रमुख देवा- 
लय और इ्द-ग्रिदं उपदेवालय दिखाई देंगे और उनके सामने दस-पाँच बाँस 
गड़े होगे। एक बाँस इन्द्रध्वज है, दूसरा गरड़ध्वज, तीसरा सिंहघ्वज भर 
चौथा रामदासी ग्रेस्मा भंडा है। सारी ध्वजाएँ ऐतिहासिक निर्देश करती हैं । 
इन्द्र से लेकर रामदास तक सबकी घ्वजा-पताकाएँ मिलेंगी । भगवा भण्डा भी 
इन्द्रध्वज ही है । “ध्वजदंड” का मराठी अपभ्रद इस प्रकार बना है-: 
ध्वजदण्ड-भग्मअण्डा-भण्डा । भगवान इन्द्र का अपभ्रद् भगवा । भगवदुध्वज- 
दण्ड--भगवा भण्डा । पाँचवाँ बाँस पेशवाश्रों के जरीपटके का है। जरीपटका 
का मतलब है इन्द्रध्वज । इन्द्र की ध्वजा को संस्कृत में “जर्मर' नाम से जानते 
थे । पटका का श्र कपड़े का टुकड़ा | जर्कभरीकपटकः-- जरीपटका। तो 
जरीपटका इन्द्र का चिह्न है। पेशवाओ ने नयी खोज नहीं की । वैदिककालीन 
चिह्न है। वीच के जमाने मे मुसलमानों के आक्रमण के भय से मन्दिर में छिप 
गया था, छत्रपति शिवाजी ्रोर पेशवाझों ने उसे फिर फौज मे भरती कराया। 
इन ऐतिहासिक वाँसों के निकट श्रत्यन्त जीर्ण, घुप-वरखा की मार खाकर घुले- 
पूछे पाँच-दस पत्थर ध्यान से देखने पर ही दिखाई देंगे । पत्थर लगभग छह 
फुट ऊँचे भर फुट-पौन फुट चौड़े हैं जिन पर लकीरें खीचकर मजिलें बनाई 
गई हैं। श्रद्व-मूर्तियाँ खुदी हैं । नवकाशी वेढब है परन्तु म्हसोवा, बिरोवा से 
कही प्रधिक कलात्मक है। एक मंजिल पर शिवलिंग और स्थत्री-पुरुष उपा- 
सकों के चित्र है, दूसरी पर भल्लघारी अव्वारोही खुदे हैँ। तीसरी मजिल पर 
नितम्बिनी एवं कुम्भस्तनी महाराष्ट्र वधूटिकाएँ स्थित हैं। इन श्रर्ड्धमूर्तियुक्त 
पत्थरों को मराठी में 'कान्दल” या “कान्दल के पत्थर' कहते है । महाराष्ट्र में 
एक भी ऐसा ग्राम नही होगा जहाँ के देवालयों के बाहर या निकट या भीतर 
'कान्दल! न हों। किस युग के हैं ? उस युग के जब पर्वेतो, ग्रुफाओों और 
घाटियों मे भित्ति-मृतियाँ बनाने का रिवाज था। कान्दल सस्कृत कन्दर का 
भ्रपभ्थ है । “कन्दरस्य इदं कान्दरम्‌” कन्दर का श्रये है पर्बेतों में खोदी गई 
गुफाएँ । यह शब्द बाल्मीकि रामायरा मे प्रयुक्त हुआ है। कन्दरपूजा या लिग- 
पूजा महाराष्ट्र में प्राचीन काल से होती आई है । लिग्रोपासकों की बौद्धों से 
रक्षा करने वाले भल्लदारी सेनिक खुदे है। प्रायः वौद्धों की पराजय और 
लिगोपासकों की विजय सूचित की गई है। चूंकि प्रत्येक ग्राम में कन्दर मिलते हैं 
इससिए प्रतीत होता है कि महाराष्ट्र मे किसी युग में वौद्ो और झ्षैवों के बीच 
प्रबल संघर्ष छिड़ा होगा | कुछ पत्थर भत्यन्त प्राचीन शौर कुछ अनुकरण कर 
बनाये गये हैं प्र्धाद पाँच-सात सो वर्ष पुराने हैं । उनके निकट वीर हैं। अतुरो, 
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राक्षसीं, शकों, यवनों तथा मुसलमानों से युद्ध कर वीरतापुर्वक अपने आम की 
रक्षा करते हुए जिन वीरों ने देह अर्पित कर दी उनकी मूर्तियाँ देवालय के 
परिसर में सम्मानसहित प्रदर्शित करने का रिवाज महाराष्ट्र में पाया जाता है। 
मूर्तियाँ ग्रामीण कारीगरी दिखलाती हैँ, कुछ सू्तियों पर कुछ अक्षर भी खुदे 
चाये जाते हैं । 
केन्द्र म॑ स्थित देवालय होता है, प्रायः शिवालय ग्रथवा विप्णवालय अथवा 
दोनों के दो भ्रतग मन्दिर होते हे । कई देवालय चालुक्यकालीन (या राष्ट्रकूट- 
कालीन, यादवकालीन) है शोर एकाध मुसलमानकालीन | यादवकालीन तथा 
मुसलमानकालीन देवालय सामान्य हेमाड़पन्ती* है । चालुक््यकालीन देवालयों' 
में कलात्मकता बहुत पाई णाती है । सबसे झागे गरुड अथवा नन्‍दी, उसके बाद 
सभामण्डप श्र गर्भागार के प्रारम्भ मे जय-विजय की भ्नुर्मात प्राप्त करनी 
पड़ती है । भनुमति प्राप्त करते समय गणेश तथा उनके बन्धु स्कन्द की स्तुति 
करनो पड़ती है श्रौर देहली के नीचे स्थित कीतिमुख को रौदकर भीतर भ्रवेश' 
करते ही गर्भागार की प्रपूर्व शोभा भाश्वमेंचकित कर देती है। दर्शक का 
छोटा-सा हृदय हैरान हो जाता है । क्या-क्या देखे ? पहले क्या देखे, फिर क्या 
देखे ? पहले गर्भागार देखे या सभामण्डप या प्राचीर-चित्र, नहीं निश्वय कर 
पाते । कहीं इन्द्रगसभा या दक्षावतासों के रंगीन चित्र हैं तो कही देवयोनि तथा 
गणदेवताओं की भर््धमूतियाँ । कही यक्ष-किन्नर-राक्षसों की प्रतिमाएँ हैं तो कही 
तत्कालीन राजाझों की सभाएँ। सब का भली भाँति श्राद्योपान्त एवं सार्थ 
दर्शन करना चाहें तो एक महीने से अधिक समय चाहिए। केवल उपकरण ही ले 
तो दंख, सर्पाकृति चमची, कमलाकृति अभिषेकपान्न, मत्स्याकृति दीपक श्रादिः 
वस्तुओं में भी इतिहास निहित है । देवालय से प्राकार के आँगन मे पहुँचे और 
देवालय को नीचे से ऊपर शिखर तक देखे तो उसकी बनावट मोहित कर 
लेगी । मेहराबे, जालियाँ, मूर्तियाँ, कोए, आकाशदीप-जहाँ हृष्टि पहुँचे चकित 
रह जति हैं। भ्ॉगन में नाग-शिला पड़ी है. जो नायों की स्मृति कराती है । 
पश्चिमी द्वार से ब्राहर भाइए तो पादर्व-प्रवाहिनी नदी के जल तक पर्दे चन्द्रा- 


१ हेमाड़पन्त देवगिरि के राजा रामदेवराय का मन्सत्री हेमाद्वि पण्डित (सन्‌: 
१२६०-१२७५ ई०) है जिसने “चतुर्वंर्गं-चिन्तामशि” मामक ग्रन्थ का 
निर्मास्य कराया महाराष्ट्र भे पाये जाने वाले विशिष्ट रचना के देवा- 
लय को 'हेमाड़पन्ती' कहा जाता है । वास्तव में चालुक्य शिल्प-पद्धति के 
देवालयों की ओर संकेत है जिनमें बडे-बडे शिलाखण्डों को बुना श्रोष 
गारा की सहायता न लेते हुए खास प्रकार से एक पर एक रखकर मज- 
बूत दीवार बनाई जाती थी ) --अनु ० 
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कृति घाट बना है। वहाँ जलदेवता का देवालय अवश्य होगा, सन्धाप्तियो की 
समार्धियाँ, चौंतरे होंगे और सौ फुट के फासते पर होगी मसजिद । एक शोर 
मिट्टी का दृह् दिखाई देता है, हो सकता है बौद्ध स्तूप हो। चार-पाँच मीज 
दूर पर्वतथ्रेणी का विस्तार ऑँस भें नहीं समा पाता, चहाँ पाण्डव-गुफाएँ? 
है । बीच की जगह मे ईसाइसो ने अभी तीन-चार सो साल पहले नया 
कीथोलिक गि्ञाघर बनाया है, उसके पास ही समाजिस्टो* का दस-बीस वर्ष 
पुराना सादा प्रार्थना-मन्दिर स्थित हैं) 


लोकभ्रम शैशवावस्थादशंक 


इस भाकी का क्या गञ्र्थ हो सकता है ? यह हृदय पिछल तीन हजार वर्षी 
के महाराष्ट्रियों के शबल, काल्पनिक तथा अभ्रवास्तविक सांघनो, चालाझ्रों तथा 
मत-मतान्तरों का मू्त प्रदर्शन है जिसका अर्थ तीन प्रकार से ग्रंहरा किया जा 
संदाता है। मात्र श्रद्धालुजन स्वर्गं-तरक याने परलोक के देवताशों का छृतृत्व 
देखते है और उसे सत्य से महाव सत्य मान लेते है । मात्र कला-शिह्प के 
दौकीन मूर्तियों की सुन्दरता, इमारतो की वनायट, चित्रों के आकर्पण, रंगो के 
चमत्कार देखते है और झव ऐसा शिल्प नहीं निर्माण होता इसलिए शोक 
बरते हैं। इत्तिह!स का अध्येता इस हृद्म बता एकदम भिन्न अर्थ करता है। 
सूँडवाला गणेश, पस्पों बाले देवदूत, चोंचवाला भरुड़, शेपशायी नारायण, चबु- 
मुख ब्रह्मा, दशमृख रावण, श्रध्वमुख किन्नर, ऊष्वेशिख नारद, शिर पर. स्वर्ग 
और पैरो तले पाताल आदि अन्त कल्पना का सेल है, सर्वथा असत्य है । 
इतिहास का विद्यार्थी यह जानता है कि जैसे-जैसे विद्युद्ध ज्ञान का प्रसार होगा 
चैसे-वैसे उन वल्पनाओं का लौप होगा जो होना ही चाहिए झतः वह बुप्त 'होने- 
वाले शित्प के प्रति दुःखकातर नहीं होता $ उल्टे, दुःख होता है इस बात का वि 
लोप श्रत्यन्त मन्द गति से क्यो हो रहा है। स्थुल मूर्तियों, चित्रों तथा वृक्ष-पशु- 
पक्षी आदि प्रतिमाओं के प्रति हमोरा आ्रान्‍्व विश्वाभ कहँ लुप्त हो चुका है ? 
'ब्ली-कद्दी हो चुका है, कभी-कमी' हो जाता है, फिर भी स्वर्ग, मरक, देवता, 
देवदून, जिहोवा, गॉड, अल्लाह जैसी भ्रमूर्त आ्रान्तियाँ आज भी सर्वत्र फैली 
टेकरी या पहाडी के ऐसे स्थान पर नि्ित मूत्नियाँ या 'निवास-रथान जहाँ 
सामान्यतया मनुष्य को पंहुँच न हो। अमानवीय शित्प अथवा स्थापत्य- 
रचना के भ्र्थ मं। --प्नु ० 2: «* 
प्राथंना-समाज : बगाले के ब्रह्म-ममाज के छग की एकेश्वरवादी उपासना 


पद्धति जो महाराष्ट्र में लोकप्रिय नबन पाई--स्थापना १८६७ ई० । 
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हुई है । केवल भ्रद्वेतदादी तथा भौतिकश्वास्त््ञ कहलाने वालो में से कुछ लोगों 
का विध्यास उड़ गया है । इन “कुछ” की संख्या ससार की सम्पूर्ण जनसख्या 
का कितना लक्षांश है ? संसार अब भी वाल्यावस्था--ब्राल्यावस्था क्यों? 
झेद्वावस्था--में है। 


देव-कल्पना का मुल भ्रम 


विदार-विकार-प्रदर्शन के उपयुक्त झुद्ध तथा सवल चालीस साधनों की 
गतिविधियों की सहायता से मानव की दीर्घवगलीन शैशवावस्था के मन्दगामी 
इतिहाम का भ्रत्यत्प श्रध्ययन किया जा सकता है| वह इतिहास बतलाता है 
कि ईइवर, आत्मा, परमात्मा, काल, दिकू, कारण ग्रादि शुद्ध अथवा शबल 
कल्पनाएँ स्वयम्भू नहीं है। उन्हें मानव ने शुद्ध या भ्रान्त अनुमानों द्वारा स्वय 
बनाया है| अनुभव फे अ्र्वय-ब्यतिरेक ने शुद्धता के कुछ करण मनुष्य को दिये 
है, पभ्रभ्यया शबलता का निरबुश साम्राज्य फँला हुआ है । सनन्‍्तोपष तोप की बात 
यही है कि मनुष्य शवलता से शुद्धता की ओर अग्रगर हो रहा है । घमत्कार 
की बान मगह है कि वह उत्क्रान्ति श्र्थात्‌ इतिहास की ओर ध्यान नहीं दे रहा 
कोई व्चिरक सोचना नही चाहता कि नीति, ईश्वर, कार्य-कारणंता, काल 
आदि से सम्बन्धित कल्पनाएँ शासी वर्षों की उत्क्रान्ति का फल हैं। जिसे 
देखिए वही स्वयम्भुत्व वी ओर, ईश्वरदत्तत्व की ओर दौड़ तगा रहा है, मानो 
मनुष्य आकाश से धरती पर टपक पडा हो, जेसे उसके पाइ्य में लाखी वर्षो 
का इतिहास ही न हो ! लासों वर्षों की उत्क्रान्ति का एक स्फुट उदाहरण 
देगा चाहता हैं जिससे पता चलेगा कि उपर्युक्त कत्पनाएँ तथा उनकी स्वयम्भुता 
अम के भ्रतिरित्त कुछ नही । भन्ञात श्रदेश से श्वाने वाली ध्वेनि सुतकेर मनुष्य 
चौंका, घबराया, दीमार पड़ गया । भौर जब वीमारी- का कारण समझ से 
नहीं आ सका तो भूत-प्रेत लगने की कल्पना की । भिन्न-भिन्न अनातोद्यम 
ध्वनियों, हाव-भावो, श्राकाझ्य-चित्रो, रोगों, दुसो, सुत्तो, जन्म ग्रौर मरण तक 
के नाम एक-एक भूत की कल्पना की | इससे अच्छे और बुरे भूव निर्माण हुए, 
उनकी उपासना आरम्भ हो गई । आगे चलकर जैसे-जैसे रोगों, सुख-दुखों के 
सच्चे कारणों और उनके निवारण के उपायो का पता चलता गया, वैसे-वैसे 
अच्छे भूतों याने देवताओं और बुरे मतों यामे जतानों का मजाक उड़ाथा जनि 
'लगा, उनकी झ्रावश्यकता न रही ! दिजली गिरने से मनुष्य की मृत्यु हो जाती 
जो समझाजाता था कि इन्द्र ने बद्च से हत्या कर दी और महामारी से मरे 
जाता तो मान लिया जाता था कि मरी माता का कोप हो गया है। भकान प्रच में 
विद्युद्वाहक तार लगाने से बिजली ग्रिरने का भय नही रहेता, इस'बात कं 
“पूंता चलने पर इन्द्रे ओर उसका बच्च दोनों आ्ान्तिजन्य और काल्पनिक ठहरते है 
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और मनुष्य उनका गम्भीरता से विचार करना छोड देता है । उसी प्रकार शुद्ध 
हवा भर पानी हो तो मरी माता की तमाम ग्रकड़ समाप्त हो जाती है। देवता 
और देवियों की श्राववयकता तब तक रही जब तक सकट-निवारर के उपायो 
का पता नही चल पाया था। मनुष्य की आदत है कि ज्यों-ज्यों वह विपदाओं 
से छुटकारा पाने के अ्धिकाधिक उपाय खोजता जाता है, त्योंन्त्यो या त्तो 
देवताओं को कम कप्ट देता है या सम्बन्धित देवता को प्रथश्रप्ट करता चला 
जाता है। इस प्रकार अनेक देवताग्रों की लु उतारकर वह केवल एक महाव्‌ 
देवता की कल्पना करता है जो वह स्वय है, किन्तु एकमेवाद्वितीय देवता भी 
कभी-कभी हारकर चुप हो जाता है। भ्रन्त में उस अद्वितीय का त्याग कर वह 
श्रद्व॑ववादी बन जाता है और ईश्वर को माया श्रर्थात्‌ आर्ति का चमत्कार कहें 
कर टाल देता है या भौतिक-वैज्ञानिक बनकर काल्पनिक ईश्वर से सकट-निवा- 
रख का काम छीनता जाता है । तात्पयं यह कि जहाँ कार्य का सच्चा कारण 
श्रवगत नही हो जाता वहाँ देवता अथवा भूत की कल्पना करता है और सच्चा 
फारण ज्ञात होते ही भूत-कारए भ्रथवा देव-कारण को छुट्टी दे देता है। झत्म 
दब्दों मे देवता की कल्पना कृत्रिम है, स्वयम्भू नही । भरस्तु । 


विचार-विकार-प्रदर्शक चालीस साधन और इतिहास 


हमने बीस घुद्ध तथा वीस झबल साधनों का ऊपर वर्णाव किया । इन्हीं 
साधनों की सहायता से किसी देश के भूत तथा बर्तमानकालिक लोगों के 
इतिहास की गुत्यी सुलकानी पड़ती है | हमारे महाराष्ट्र श्रौर उसके भूत ता 
बर्तेमानकालिक निवासियों का इतिहास इन्ही साधनों की सहायता से लिखा 
जायगा । पिछले पचास वर्षो में हम लोग केवल अक्षर-साधन ग्र्यात्‌ ग्रन्थ तथा 
दस्तावेजों की भोर ध्यान देते रहे । श्रल्पध्मम भौर अल्पद्रव्य देकर इसी साधत 
को सहेज उपलब्ध किया जा सकता है। अ्रतः जो कुछ श्रव तक किया गयी, 
बहू ठीक ही था; किन्तु यह भी मान लेना चाहिए कि केवल अ्रक्षर-साधत से 
काम नही चलेगा।, भ्रक्षर तो विचारों का एक साधन है, इसके श्रतिरिक्त ज़ो 
उनतालीस छोप रहते हैं उदका क्‍या हो ? अक्षरों से तो सब विचार प्रकट होने 
से रहे। भक्षर जिनकी साधना नही कर सकता ऐसे झनेक शुद्ध तथा शवल 
विचार गान, चित्र, शिल्प, स्थापत्य सिद्ध कर दिखाते हैं । श्रतः उन साधनों का 
यपायोग्य विचार करना ही होगा । प्रक्षर-साघन-अन्वेषणय की भ्रपेक्षा वह संशोर 
चन द्रव्य की दृष्टि से सापेशत: जटिल होगा । पर जटिल रहे या सरल, बिना 
अ्न्वेषण के महाराष्ट्र के इतिहारा का चित्र फोका बना रहेगा, इसमें सन्देह 
नहीं । इसके सिवा, भ्रक्षर-साथन हर समय समान रूप में उपलब्ध नही भी हो 
रबगा । चार-पाँच सौ वर्षों बेः बाद दस्तावेज क्सो गयम के नही रहते, पष 


पिकार-विचार प्रदर्शन के साधनों की उत्क्रान्ति र्‌ध 


रहते हैं प्रतय जिनकी पुध्टि करते हैँ चित्र, मूतियाँ श्रौर स्थापत्य । अनेक युग 
का इतिहास अल्प प्रवशेषों के ग्राधार पर मात्र तक की सहायता से लिखना 
चढड़ता है। ऐसी कठिनाइयाँ है । उन्हे हटाने की हृप्टि से उपरिनिदिष्ट चालीसों 
साधनों से सहायता लेना भनिवार्य है, इसी उद्देश्य से उपर्युक्त पृष्ठों मे उनका 
ब्रिवरण देना भ्रावश्यक प्रतीत हुप्रा । 


इतिहास के दो पहलु--भौतिक एवं आध्यात्मिक क्र 


होता है । इसी प्रकार किसी राष्ट्र की राजनीतिक गतिविधि का भौतिक पद्धति 
से विचार करना हो तो राष्ट्र मे हुए अन्तस्थ तथा वहिस्थ कलहो का वर्णन 
करना पडेगा-अर्थात्‌ राष्ट्र के विद्रोहो, भिन्न-भिन्न दलो, वर्गों तथा जातियों की 
प्रतिस्पर्धाओं तथा विदेशों से किये गये युद्धों का वर्णन करना पड़ेगा ) झ्रात्यिक 
पद्धति से राष्ट्र की राजनीतिक गतिविधियों का विचार करना हो तो अन्तस्थ 
तथा बहिस्य कलहो की उत्पत्ति के कारणो का और राष्ट्र के कुल लोक-समुदाय 
में श्रात्मा की उन्नतावनत चृत्तियो मे से किस वृत्ति का विदेय प्रावस्य है, इसका 
सूक्ष्म विचार करना होगा । राष्ट्रान्तगंत बड़े-बड़े दलो के नताग्रों के राजनीति- 
विपयक मतों का सशास्त्र दर्शन इत्यादि बातों की चर्चा करनी पड़ेगी ) राष्ट्र 
की राजनीतिक गतिविधियों का भोतिफ तथा आत्मिक हप्टि से जो विचार 
किया जाता है, वही राष्ट्र का राजनीतिक इतिहास कहलाता है । धर्म, नीति, 
विद्या, समाज, व्यापार, कृषि, कला-क्ौश्चल इनमे से एक अथवा अनेक प्रंगो की 
प्रबलता अथवा दुर्बलता के कारण राष्ट्र के राजनीतिक चरित्र पर उनका प्रह्मर 
अथवा प्रभाव पड़ने लगता है तो उस स्थिति में उनका भी विचार राष्ट्र के 
राजनीतिक इतिहास के अन्तर्गत करता पड़ता है। अतएव विसी राष्ट्र का 
सर्वाज्भ परिपूर्ण राजनीतिक इतिहास लिखना हो तो वह भौतिक एवं आत्मिक, 
दोनों पद्धतियों मे लिखना चाहिए ! 


इतिहास का पश्रथं क्या है ? ३३ 


तथा उसका क्या परिणाम हुआ, इसका दर्शन वर्तमान तथा भावी प्रीढी को 
कराना ही गत तथा वतमानकालीन इतिहास का मुख्य कर्तव्य है । इस कर्तव्य 
का पालन मराठी तथा मुसलमान बखर के और ग्राण्ट डफ के ग्रन्थों में जसा होना 
श्रावश्यक था, नही हो पाया है। इसका मुख्य कारण यह है कि उन ग्रन्थों से 
स्थल-काल भ्रथवा व्यक्ति का योग्य एव व्यवस्थित निर्देश नहीं किया गया है । 
इसका अर्थ यह कि इतिहास तथा तज्जन्य उपदेश बखरों और इतिहासो से 
उद्दभूत नही होता । विश्येप काल, स्थान एव व्यक्ति का विभेष प्रकार का थ्राच- 
रणख--इन तीन इकाइयो के घात-प्रतिधात द्वारा प्रसंग का निर्माण होता है 
और श्रनेक प्रसंगो की व्यवस्थित क्रमबद्धता से ही इतिहास कहलाने वाली 
परम्परा जन्म पाती है । 

परम्परा का निर्माण होते समय काल का वह सहान्‌ भाग जो अनेक 
ककालाशों से वनता है ओर जो इपाक, एज, मन्वन्तर इत्यादि कहलाता है उसमें 
जिस विचार की प्रधानता होती है वह सहज प्रकट होमे वाली वस्तु है । इसी 
विचार के आवार पर वर्तमान तथा भावी पीढ़ी को ग्रतकालीन पीढियों के 
अविच्छिन्न प्रसार का ज्ञान होता है। कौनसे कर्म-प्रसार की अविच्छिन्षता लेकर 
हमारा समाज बना है और किस प्रकार का आचरण करने से वर्तमान तथा 
भावी समाज का कर्म लोप होकर समाज भ्रात्यन्तिक सुख का श्रधिकारी, चाहे 
कालान्तर में ही क्यों न हो, बनेगा, इसका पता ग्रतकालीन विचार से अंशतः 
पमिलता है । गतकालीन पीढियो के कर्म का ज्ञान---जिसे गुगमाहात्म्य, 5कातो 
'ण ॥78 88०, 559 ४! ०7०८, जैसे नामों से विभिन्न भाषाओं में श्रभिहित 
क्रिया जाता है---इतिहास की आ्रात्मा है, अथवा इतिहास की झ्ात्मा जैसा 
झौपचारिक नाम देने की श्रपेक्षा इसी को इतिहास कहा जाता है । 


इस युगमाहात्म्य, इस कालमाहात्म्य, इतिहास की इस झात्मा का दर्शन कराने 
बग कठिन कार्य झव तक महाराष्ट्र के किसी इतिहासकार ने व्यवस्थित रूप में 
नही किया । इसका कारण यह है कि उपर्युक्त तीन इकाइयों का क्रमपूर्ण बोष 
इतिहासकारों को नहीं हो पाया। किस प्रकार तीनों घटक एक साथ पार्य 
करते है, वे नही जान पाये, इसी कारण महाराष्ट्र के इतिहास की झात्मा से थे 
एकदम अ्रपरिचित रहे । तीनों इकाइयों का मली भाँति ज्ञान ने होने के कारगा 
वे प्रात्मिक इतिहास का परिचय न प्रा सक्े--यही नही, तत्कालीन छोटे-बड़े 
व्यक्तियों वे जीवन-चरित्र की ग्नेक घटनामों के प्रति उनका श्रज्ञान स्थायी रूप 
मे बना रहा। 

राष्ट्र के महान पुद॒पों का चरित्र ही शप्ट्र का इतिहास कहलाता है--बह 
कथन प्रधिकांध में सत्य है । व्यक्ति समाज की इकाई है भौर महाव्‌ व्यन्ति 


हिन्दू समान में अहिन्दुओं 


श का समावेश 





पाश्चात्त्यों को समावेश करने की रीति 


अंग्रेज, अमरीकी, मुसलमान, जापानी तथा,हिन्दू इत्यादि संसार के विभिन्न 
समाज स्वैत्तर लोगों को किन भिन्न प्रकार की पद्धतियों से आत्मसात कर लेते 
हैं, इसकी खोज करना समाजशास्त्र का कार्य है। इनमे से यूरोपीय तथा 
अमरीकी समाज किस पद्धति से स्वेतरों का समावेश करते हैं, इसकी खोज 
मुरोपीय तथा श्रमरीकी समाजशास्त्रियों ने सूक्ष्मता से की है। ये दोनों समाज 
तीन स्थितियों में स्वेतरों का समावेश करते हैं--(१) केवल सामान्य 
राजनीतिक समावेश भ्र्थाव्‌ किसी व्यक्ति को यदि वह कुछ काल तक देश में 
निवास करता है ती उसे स्थानीय त्षया राष्ट्रीय स्व॒राज्य के लिए खड़े हुए 
उम्मीदवार को निर्वाचित करने का अधिकार देकर तथा देश की विधियों द्वारा 
उसका समर्थन कर अपने नागरिक के रूप में समाविष्ट करना । (१२) धामिक 
सपावेश अर्थात्‌ देश जिस धर्म को राजधर्म के रूप में प्रहण करता है उसे 
स्वीकार कर लेने वाले व्यक्ति को केवल राजनीतिक हृष्टि से बनने वाले नाग- 
रिक की अपेक्षा अधिक प्रिय सानना । (३) सामाजिक समावेश प्र्थाव्‌ समाज 
के स्त्री-पुरुपो के साथ बेटी-व्यवहार करने की अनुमति देना । तीसरी पद्धति के 
अन्तगंत व्यक्ति देश के तमाम धामिक, राजनीतिक तथा सामाजिक अधिकारों 
का अन्य नागरिकों की भाँति उपभोग करने लगता है। वह स्वयं तथा उसकी 
सन्तान पूर्णतया तद्देशनज भ्रथाव्‌ अभिजन बन जाते हूँ । यह श्रेष्ठ तथा प्रेष्ठ 
सामाजिक समावेश संसार के किसी भी व्यक्ति को नही मिलता । इसके लिए 
व्यक्ति को चुना जाता है; भोर ऊपर से मामूली दीख पड़नेवाले तर्क के भ्राधार' 
पर चुवा जाता है। यह तक कुछ और नहीं केवल वर्णो तथा चेहरे की वनावट 
से सम्बद्ध है। काला, भरा अथवा साँवला वर्ण लेकर जो व्यक्ति जन्म पाता 
है उसे सामाजिक समावेश की सुविधा प्राप्त नही होती । श्वेत बरणं उन्हें प्राणों 
से प्रिय है। अश्वेववर्णीय व्यक्ति बेटी-ब्यवहार झौर कभी-कभी सो रोटी- 
ब्यवहार के योग्य भी नही समक्रा जाता । यदाकदाचित किसी व्यक्ति का वर्ण 
सो इवेत हो पर उसकी नाक चपटी हो या केश ऊन की तरह कड़े हों, या नेत्रीं में: 


चचे६ राजवाड़े लेख संग्रह 


दोष हो या गाल की हेडियाँ उभरी हुईं हों तो उसके साथ बेटी-ब्यवहार करने 
भे लोग आनाकानी करते है । वर्ण का, चेहरे की बनावट का भ्रपवाद छोड़ 
दिया जाय तो कह सवते है कि यूरोपीय तथा अमरीकी समाज में संसार के 
किसी व्यक्ति का समावेश हो सकता है । पर इतनी बात अवश्य है कि अपवाद 
के अन्तर्गत श्राने वालो की सम्या अ्रपयादान्तर्गत न थाने वालों की अपेक्षा बहुत 
अंधिक है । धूरोपीय समाज कथनी में भले ही समानता के महांव्‌ व्यापक 
सिद्धान्तो का प्रवचन करे, पर उसकी करनी श्रौर कथनी मे घरती-आ्रासमान का 
अन्तर पाया जाता है । 


मुसलमानों की समावेश करने की रीति 


मुस्लिम समाज स्वेतर व्यक्तियों का समावेश करने में ग्ररोपीय समाज की 
भाँति नीतिहीनता का परिचय नहीं देता। वह तो राजनीतिक, घाभिक तथा 
सामाजिक समावेश की तीन सीढ़ियाँ तक नहीं जानता। केवल धार्मिक समावेश 
ही उसे ज्ञात है। इस्लाम को स्वीकार फरते ही व्यवित मुस्लिम समाज के 
अत्येक श्रेष्ठ तथा प्रेष्ठ अधिकार का उपभोग करने की अनुमति पाता है । वर्ण- 
मैंद अथवा चेहरे की बनावट कोई अडवन पैदा नही कर सकती । वंश शुद्ध 
हो भ्रयवा मिश्र, संस्कृति उच्च हो चाहे निम्न, एक बार इस्लाम घर्मे को 
अनुयायी बन जाना जन्मतः मुसलमान होने के योग्य मान लिया जाता है। 
मुस्लिम समाज में समावेश का प्रइन अत्यन्त सरल भौर सीघा है । 


चीनी और जापानी समाज में समावेश-समस्या का श्रभाव 


चीनी भ्रौर जापानी समाज को स्वेतर व्यक्तियों के समावेश के प्रइन का 
कभी सामना नही करना पड़ा । दोनों देशों की ज़नसख्या इतनी विशाल है कि 
वहाँ बाहर से आकर बसने वालों की संख्या नगण्य रही है। चीन अथवा 
जापान में कोई व्यक्त नियत समय त्तक निवास करता है तो बह ग्रूरोपीय 
शाप्ट्रों की पद्धति के श्रनुसार ही राजनीतिक समावेश पा जाता है। बौद्ध धर्म 
स्वीकार करने पर धामिक समादेश भी हो जाता है । सामाजिक गर्थात्‌ कानूनी 
ढंग से विवाह कर सजातीयता प्राप्त करने के सम्बन्ध में ' चीमी और जापानी 
समाज रिद्धान्तत: वंश, वर्ण अथवा चेहरे को बनावट का वन्धन नहीं मानते । 
यास्‍्तव में विदेशी व्यवितयों का इन देशों से इत्तना कम सम्बन्ध रहा है कि ये 
प्रश्न कभी समस्या का रूप धारण नही कर पाये । 
हिन्दू समाज में जातियों का उदुभव - 


उपर्युक्त समाजों की अपेक्षा हिन्दू समाज में बाहरी लोगों को समाविष्ट 
करने की पद्धति पहले एकदम भिन्न थी, और आज मी है। -मान लीजिए कि 


हिन्दू समाज में अहिन्दुओ्ओं का-समावेश श्छ 


कीई अनायें व्यक्ति व्यापार के अथवा किसी अन्य उद्द श्य से, भारत में स्थायी 
रूप से निवास करने की इच्छा करता, तो ऐसी स्थिति मे राजनीतिक हृष्टि से 
उसकी गणना नागरिकों में अथवा ग्रामजनों में करना असम्भव था| ग्राम हो 
चाहे नगर, उसका निर्माण बीसियीं जातियों के अतिरिक्त किसी प्रन्य द्वारा 
नही होता था । प्रत्येक व्यवसाय करनेवालों की अलग जाति होती थी और 
जातियों से मिलकर ग्राम बनता था। प्रत्येक जाति अपने-अपने व्यवसाय का 
एकाधिकार रखती थी । जो भ्रधिकारहीन अर्थात वृत्तिहीत होता, वह ग्राम मे 
साधिकार नही रह सकता था | भ्रन्य ग्राम से आानेवाला बेकार आय॑ व्यक्ति 
ग्राम में रहने की इच्छा करता तो ग्राम के वृत्तिवान व्यक्तियों की प्र्थात्‌ 
एकाधिकारियों की ग्राम-सभा जुड़ती और यदि एकमत होकर--बहुमत द्वारा 
नहीं--अनुमति देती, तभी बाहर से आया हुआ्रा व्यक्ति ग्राम में बस सकता था; 
पर वहू भी उपही-पराया माना जाता था। उपही से मीरासदार अर्थात्‌ 
“खानदानी” ग्रामबासी बनने तक कई पीढ़ियाँ गुजर जाती थी । यह कथा झामे- 
उपही व्यक्तियों की है । 

ग्राम संस्थाएँ झनायों का समावेश्य तब तक नहीं करती थीं जब तक उन पर 
कुछ विशेष सस्करार नहो जायें । अनाये दी प्रकार के होते ये--एतद्देशज श्रताय॑ 
तथा बहिर्देशज अत । एतद्ेशन अनायों मे नाग, कोल, भील, गोंड, पुककस, 
कातकरी, ठाकुर” आदि थे और बहिदेशज अनायों में शक, यवन,पारसीक, 
वाह लीक, मुस्लिम आदि का समावेश था । श्रार्यावर्त तथा दक्षिण में श्रार्यों का 
जिन श्रतायों से पहले सामना हुआ, वे एतद्देशन नाग आदि थे। उन श्रनार्यो में 
कितने ही नागवंशी थे, कितने ही लोकवबंशीय तथा राक्षसवंशीय थे ; इस देश 
में आर्यो के आगमन के पूर्व नाग, कोल तथा राक्षसवंशीयों का निवास था । 
आर्यावर्त तथा दक्षिणारण्य और अपरान्त में, जब श्रार्यों ने ग्राम-स्थापना की 
तब प्रश्न उठा कि एतट्रेअज अनायों को ग्राम-संस्था में कौनतवा स्थान किस 
प्रकार दिया जाय । इस प्रशत को सफलता से हल करते समय आर्यों की एक 
प्राचीन परम्परा श्रत्यन्त उपयुक्त सिद्ध हुईं। अत्यन्त पुरातन काल के झार्य 
विभिन्न ग्रुण तथा कर्मंवालो को भिन्न वर्णो में विभाजित करना सीख चुके थे । 
इसी शिक्षा की अ्यवा सतत मयोप्रवृत्ति की परिणति चातुर्व्य है । 

चातुर्वेण्य॑ के चारो वर्णीय व्यक्ति वीज-क्षेत्रनुसार नितान्त पृथक्‌ होने 
के युवे अनुलोम तथा प्रतिलोम विवाह करते थे । इससे जो सनन्‍्तान होती वह तीन 
या पांच था सात परीढियो के बाद मूल-पुरुष के वर्णवाली बन जाती थी । 

* महाराष्ट्र के कोकण प्रदेश में बसनेवाली भ्रन्य जातियाँ जो अ्रब सेती 
करती हैं | --भनु० हु ० त 
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कालान्तर मे चातुर्देष्य की लोकसंस्था की वृद्धि के साथ अनुलोम तथा 
अतिलोम प्रजा की भी काफी दृद्धि हो जाने के वाद श्रनुलोमजों और प्रतिलीमजों 
में आपस में विवाह होने लगे। इस प्रकार अनुलोमज तथा प्रतिलोमज संकरो 
के उप-समाज अस्तित्व में आये। माता-पिता, भाई-वन्धु, सगे-सम्बन्धी जैसे 
पारिवारिक स्नेह-बन्धनों के पाश्ष में संकर-समाज झ्ाता गया। संकर-समाज 
से भूल वर्ण मे श्र्थात्‌ मूल ब्राह्मरा-क्षत्रियादि वर्ण में पहुँचने की इच्छा 
अथवा प्रयत्त एकाध सकरज व्यक्ति करता तो स्नेह के बन्धन तोड़ नहीं 
पाता था । उदारहणाये, ब्राह्मण वीज तथा क्षत्रिय क्षेत्र के सम्मिलन से एक 
पुत्र तथा एक पुत्री जन्म पाते हैं, पुत्र सदा संकरो में वना रहता, वह पिता का 
बर्णो नहीं पा सकता | पुत्री का पाणिग्रहण कोई ब्राह्मण-वर्णीय करता और उस 
दम्पति के पुभी जन्म पाती और उस पुत्री का अर्थात्‌ तीसरी पीढ़ी की पुत्री 
का पाशिग्रहण किसी ब्राह्मण-द्वारा किया जाता तो उस दम्पति की सन्ताने-- 
पुत्र एवं पुत्रियाँ-पूर्णे ब्राह्मए-चर्णा की मानी जाती थी । इन तीन पीढ़ियों की 
तीन पुलञ्जियों का--नानी, माता तथा स्वयं पुत्री का- पहलेवाली संकर-जाति 
के माता-पिता से, भाई-बहनों से श्रथवा सगे-सम्बस्धियों से स्नेह का सम्बन्ध 
नष्टप्राय हो जाता था। जैसे-जेसे सकरजों की सख्यां बढती गई, वैसे-वैसे 
यर्णआन्रिति के हेतु प्रिय व्यक्तियों का यह अस्वाभाविक विछोह अ्रसह्य प्रतीत होने 
लगा और इसे सहकर वर्णोन्नति करने का शौक मिटते-मिटले समाप्त हो गया। 
बहू जब समाप्त हुआ तभी संकर-जातियों की स्थिरता का झारम्भ हुथा । 
भनुस्मृति तथा याज्ञवस्वय-स्मृति भे संकरों की वर्णन्नति की रीति का वर्णन 
मिलता है जिससे अनुमान किया जाता है कि मनु एवं याज्ञवल्वय के युग में 
संकरजी की वर्णोश्वति समाज मे प्रचलित थी । समाज मे रूढि न हो तो घमेंशास्त्र 
में झ्ाज्ञा के अर्थात्‌ कानून के रूप मे उसका एकाएक प्रस्यापन नही होता । 
मनु झौर याजवल्क्य के उपरान्त संकरजो ने वर्णान्निति के महाप्रयास को भली 
"भौति अनुभव पाया, फलत्त: संकर-समाज धीरे-घोरे स्थिर होता चना। 
संकर स्थिर होने का अथे है संकर-समाजवाह्य विवाहों का रुक जाना | 
जिस संकर-समाज में अपने से वाह्य समाज के व्यक्तियों से विवाह होने बन्द 
हो जाते हैं वह यमाज जाति का नाम घारण करता है। केवल बीज-यषोत- 
व्यवहार द्वारा जिस समाज की वृद्धि उसी समाज की सहायता से होती है, 
किसी भ्नन्य रीति से नहीं होती, उस समाज को जाति कहते हैं । जातिन्मात्र 
जन्मना प्राप्त होती है, किसी भ्रन्य प्रकार से नही होती । जिन्हें संकर-जातियाँ 
कहा जाता है, वे इस प्रकार अस्‍स्तित्व में श्राइं। जाति-संस्था-द्वारा एक कार्य 
अनजाने हो जाता है, वह यह कि दीज-क्षेत्र की चुद्धता बराबर बनी रहती 
है भौर संगे-सम्बन्धियो का विदोह नहीं होता। संकरों की वर्ंन्निति को गुत्यी 
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अन्तगंत न श्राता हो। तातपय॑ यह है कि हिन्दू-समाज जातिन्व्यवस्था से 
परिचित है, स्वतन्त्र तथा सण्डित व्यक्तियों से नहीं; क्योकि व्यकित को उसकी 
जाति के नाम-द्वारा पहचाना जाता हैं। इसका पश्रथ॑ यह है कि हिन्दू समाज में 
ग्राम से सम्बन्ध स्थापित करने तथा उसे स्थिर करने की प्रन्तिम श्खला 
जाति है, व्यक्ति नही । कुछ इस प्रकार की स्थिति होने से बहिदेशज प्रनाय 
भारत मे झकर नियास करने की इच्छा करता तो उसे व्यक्ति के नाते ग्राम- 
सस्था में कोई स्थान नहीं मिलता था । व्यक्ति जब जातियाँ बन जाते तभी 
समाज उन्हे मान्यता देता था | जाति चन जाने पर ग्राम-सस्था उसकी मीरास- 
दारी नियत कर देता था | इस प्रकार के बहिदेशज समाज भारत में जातियों 
का रूप घारण कर प्राचीन युग में बसते थे, भ्राज भी बसते हैं। भीड़िया 
देश के भेदों से उत्पन्न उत्तर-भारतीय “भेघ” जाति अत्यन्त पुरातन है। यह 
जाति भगियो वा काम करती है। पश्चिम भारत में पारसियों की जाति 
बने बारह सी वर्ष बीत चुके हैं, यह जाति वैश्यों बाग व्यवसाय करती हैं । 
कोकण के किनारे यहूदियों की भी जाति बनकर दो हजार वर्ष बीत चुके हैं । 
यह जाति प्रमुखत: तेलियो का कार्य करती है। विशुद्ध श्ररव तथा पंग्रेज 
भारत भे जाति बनकर रह पाये है । श्ग्रेज कहते है तो अग्रेज जन्मना होता 
पड़ता है, श्रर्व कहते है कि श्ररव बनते को तो भ्ररव-परिवार में जन्म लेता 
पड़ता है। अग्रेज वीज तथा अन्‍्त्यज-्क्षेत्र के सम्मिलन से ग्रूरेजियन जाति 
बन गई है धर्म-परिवर्तन कर ईसाइयो की कोई जाति नदी बन पाई। पश्वे 
भी यह समाज धर्मान्तरित होकर वाहर से बढता जा रहा है, किन्तु इसमें सन्देह 
नही कि जातिंबद्ध हिन्दू समाज के सम्पर्क मे आने से धर्मान्तरित ईसाइयों 
की एक स्वतन्त्र जाति थोड़े ही समय में बन जायगी | यह भी निश्चित है 
कि हिन्दू समाज इस जाति के योग्य मीरासदारी भी देगा । अन्त्यजादि हिन्दुओं 
में धर्म-परिवर्तन से जो लोग मुसलमान वन गये है उनकी थाई प्रान्तों में जाति 

बन चुकी है, कुछ प्रान्तो में भ्रल्प वृद्धि होने के कारण अब भी जाति नही बन 

पाई है । कालान्तर मे यह समाज भी रिथिरता ग्रहझ्य कर हिन्दुओं के सम्पर्क मे 
झाकर जाति का नाम धारण करेगा इसमे तनिक सन्देह नहीं । एकवर्णच्छुक 
हिन्दू तमाम हिन्दुओं को एकवर्णाय्र वनाने की अपेक्षा करता रहता है; पर 

जाति-संस्था की हृढ़ता देखते हुए तथा बीज-स्षेत्र की चुद्धता के प्रति हिन्दुओं की 

अपरम्पार आसक्ति ध्यान मे रखते हुए कह सकते है कि आगे चलकर एकवर्णो- 

च्छुक हिन्दुओं की भी एक स्वतम्त्र जाति वन जायगी। 


हिन्दुओं में जातिश: समावेश तथा जातिवाह्य विवाह-निपेघ 
अनाय॑े एतद्देशज हो प्रथवा बहिदेशज, यदि वे भारत में स्थाई रूप से रहता 
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चाहते तो उन्हें जाति बनकर ही रहने की ग्रनुमति हिन्दू-समाज देंता था, श्र्थात 
वाह्म अनार समाज को जाति बना कर ही हिन्दू-समाज उन्हें श्रपने मे समाविष्ट 
कर लेता था। बिना जांति बने नागरिकता श्रववा ग्रामवासी के झ्धिकार नहीं 
मिलते थे--स्थानीय स्वराज्य तथा साम्राज्य के छत्र का श्राश्नय प्राप्त नही होता 
था। हिल्‍्दू समाज में बाहर से आये हुए व्यक्तियों का राजनीतिक समावेञ जातियाँ 
बन बुकने के बाद होता था | जातिसंस्था हो जाने के वाद ही उन्हें ्रपनि 
अनुरूप मीरासदारी अथवा व्यवसाय मिलता था और वे हिन्दू समाज तथा 
हिन्दू देश के राष्ट्रीय राज्यद्त्र द्वारा संरक्षण पाते थे | इस प्रकार अ्रनत्त काल 
तक जातियाँ बनती रही, यहाँ के झभिजनों की हैसियत से मान्यता पाती रही 
और हिन्दू समाज के सामान्य धर्म का पालन करती रही श्रौर कालान्तर में 
हिन्दू बनती गई । उस जाति के देवता की स्थापता हिंन्दुश्रों के तेतीस करोड 
देवतात्रों भ की जाती रही और जातियों पर पूर्ण हिन्दुत्व की मुद्रा अकित 
होती गई । 


राजनीतिक तथा धामिक समावेश तो हो जाता था, पर सामाजिक समा 
चेश कभी मे हो पाता था | इसका कारण यह है कि हिन्दू मनोरचना जातिबाहय 
विवाहों के प्रति पराकोटि का तिरस्कार दिखलाती रही । ग्ृरोपीय तथा भ्रम- 
रीकी समाज को नीग्रो अ्रथवा चीनियो से वर्णावाह्य विवाह करने से जो मनो- 
रचना परावृत करती है वही हिन्दुओं को जातिवाह्मय विवाह करने की अनुमति 
नहीं देती । यूरोपीय भ्रथवा भ्रमरीकियों में वर्शंवाह्य विवाह हारा उत्पन्न 
सकर-संतान को निग्रिटो, मुलठो, यूरेशियन इत्यादि नाम दिये जाते है श्र उसे 
अधिकतर माता की संस्कृति तथा श्रेणी का माना जाता है। आार्यो मे जब तक 
वर्ण बने रहे तब तक वर्णो के आपसी विवाह से उत्पन्न सन्‍्तान को संकर 
समभा जाता था और उसकी श्रेणी माता अथवा पिता की श्षेणी की अपेक्षा 
आनुलोम्य-प्रतिलोम्यानुसार श्रेष्ठ अथवा कनिष्ठ मानी जाती थी ! विशुद्ध युरोपीय 
स्त्री तथा विद्युद्ध नीग्रो पुरुष की सन्‍्तान मुलैटों से भी अत्यन्त नीच मानी जाती है । 
आआार्यी में भी यही प्रया थी । ब्राह्मण स्त्री तथा शुद्ध थुरुष की सन्‍्तान चाण्डान समझी 
जाती थी | आगे चतकर श्रार्यो ने जब जाति-संस्था स्थापित को तब अनुलोभ- 
प्रतिलञोम संकरों की कोई समस्या ही न रही । उस समय कोई स्त्री श्रथवा पुरुष 
जातिवाह्य विवाह करता, सन्तति उत्पन्न करता तो उन स््री-पुरुषों को और 
उनकी सनन्‍्तान को जातिअष्ट समझा जाता था, उन्हें ग्राम में कही शरण ना 
मिलती थी । मुसतमान-जैसे विधर्मी से सम्बन्ध होने पर व्यक्ति को अपनी जाति 
तथा हिन्दुत्व का त्याम करना' पड़ता था | समस्त जाति विधमियों से रोटी- 
बेदी व्यवहार करती धो पूरी जाति बहिप्कृत मानी जाती थी । चार-पाँच सौर 


डर ल्‍ राजवाडे लेख संग्र 


व पूर्व खानदेश* में बोहरा और कोंकए के गोवा प्रदेश में किरिस्ताँव* जाति 
इसी प्रकार ग्रस्तित्व मे आई। बोहरा मूलतः हिन्दू व्यापारी थे और गोवा के 
किरिस्ताँव ब्राह्मणादि वर्ण के । ग्ूरोपीय वर्णबाह्य तथा हिन्दू जातिवाह्य 
विवाह के प्रति समान तिरस्कार दिखलाते रहे हैं । ऐसी स्थिति में यूरोपीय 
लोग वडप्पन के भाव से हिन्दुओं को देखकर नाक-भौ सिकोडे तो इसमें कौन 
मी बुद्धिमानी है ? 


हेन्दू श्रार्यो की अ्रनायों को सुसरक्ृत बनाने की रीति 


उपयुक्त विवेचन से स्पप्ट होगा कि यूरोपीय समाज वाह्म व्यक्तियों का 
समावेश व्यक्तिश: तथा हिन्दू समाज जातिशः करता है। देखना होगा कि इसमें 
कौनसी पद्धति स्वेतरों के लिए अधिक लाभदायक है। स्वेतरों कौ समस्या 
दोनो के सामने तभी उपस्थित हुई जब विदेशों पर विजय प्राप्त की गई । जब 
मूरोपीय समाज अ्रमरीका में उपनिवेशन (०००४758007) करने लगा और झाय॑ 
समाज हिन्दुस्तान में तथा दक्षिण में ग्राम-संस्थाएँ स्थापित करने लगा तब दोनों 
को अ्रपरिहायंतः बाह्य व्यक्तियों की समस्या सुलभामों पड़ी । पहले यूरोपीयों 
द्वारा की गई व्यवस्था लीजिए । 

ईसा की पर्वहवी और सोलहवीं शती में स्पेनिश लोग अमरीका के पीरू 
भर मेविसको प्रदेश मे बसने के लिए गये, प्रारम्भ मेवे भली भांति यह न 
जान पाये कि इन प्रदेशों के मूल-निवासियों को विस प्रकार अपने समाज मे 
अन्तर्भूत किया जाय । सबसे पहले उन्होने कुछ व्यक्तियों को ईसाई बनाया; 
धरन्तु इसका कोई उचित प्रभाव न पड़ा | तब छल-कपट, क्रूरता तथा निर्देयता 
के बल पर पीरू और मेविसको के गाँव के गाँव उजाड दिये, मूल निवासियों 
की हत्या की । हत्याकाण्ड का इतिहास सारा संसार जानता है। संयुबत राज्य 
प्रमरीका में अग्रेज उपनिवेशवादियों ने अमरीकी इण्डियनों को किस प्रकार 
खत्म किया, वह भी प्रसिद्ध है। अंग्रेज उपनिवेशियों की क्रूरता, खोखले 
बडप्पन, भदिरापान के प्रसार, आथिक जकड़बन्दी, रोगबीज-प्रसार, ईसाई 
संस्कृति तथा भूमि-तृष्णा के सामने बेचारे इण्डियन इस प्रकार विनष्ट हो गये 
कि श्राज संयुक्त राज्य अमरीका के एक छोटे-से प्रदेश में कुछ लोग ही केवल 
अदर्शनार्थ बचे हुए है । वर्ण, संस्कृति, आचार तया धर्म भिन्‍न होने से युरोपीयो 
ने इण्टियनों को उखाड़ दिया है। उच्छेद के अतिरिक्‍त ग्रन्य युक्ति मस्तिप्क में 
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उस काल में नहीं आई । कनिष्ठ संस्कृति के यूरोपीयेतर लोगो का समावेश 
यरोपीयों ने अपने समाज में इस प्रकार किया ! एक-एक असंस्कृत व्यक्ति जब 
राजनीतिक, साम्राजिक अथवा धार्मिक हप्टि से समावेश पाता है तो सुसंस्कृत 
समाज के व्यक्ति के समान बनने में उसे बहुत समय लगता है । सैकड वर्षो तक 
धैयपुर्वक प्रतीक्षा न कर पाने के कारण यूरोपीय समाज को व्यक्ति-समावैश की 
अक्रिया श्रत्यन्त क्षीशगति प्रतीत हुई और उसने वन्य समाजों को समुल 
सुधारने अर्थात्‌ उस्ाडने का उपक्रम किया । 


इसके विपरीत भारतीय आयों को स्वेतर-समावेश की रीति देखिए । भील, 
कोल, गोड, नाग, राक्षस, वानर, गरुड़ इत्यादि अनाय समाजों से आर्यो की 
भेट उत्तरी तथा दक्षिणी प्रदेश में हुई | इनमें से राक्षस समाज सास्क्ृतिक हष्टि 
से श्रार्यों के समान था, श्रतः राक्षसों ने झार्यो से युद्ध करके उन्हें विजय प्राप्त 
करने पर बाध्य किया ) भ्रन्य विद्यमान अनाय॑ समाज आर्य संस्कृति की तुलना 
में सब प्रकार से निक्ृषष्ठ कोटि के थे। झ्रार्यों मे निकृष्ट समाजों की जातियाँ 
बनाई और अपने चतुर्वेशिक जातिन्यस्थर के निकट स्थापना की । आयें के 
ुद्रादि व्यक्तियों के अ्रनायों के सम्बन्ध से जो अन्त्यज सकर उत्पन्न हुए उन्हें 
ग्राम-संस्था में स्थान तथा कार्य मिला। आज भी भारत में भील, कोल, गोड 
इत्यादि विशुद्ध अनार्य जातियाँ तथा संकरोत्पन्त ग्रवाय अन्त्यज जातियाँ 
बसती है जिनकी जनसख्या मुसलमान सकरूसंतानो के वरावर है। आज 
भारत में पाया जाने बाला मुसलमान सकर-समाज अन्त्यज तथा अनारयों के 
धर्मान्तर से बना है। यदि इस देश में मुसलमान न श्राये होते श्रथवा उन्‍्हेंनि 
अ्न्‍्त्यजों का धर्मान्तर न कराया होता तो अस्यजों की जनसंख्या श्राज देस- 
आरह करोड़ के झासपात्त होती । इण्डियनों के साथ जैसा क्रूरता का व्यवहार 
अुरोपीयों ने किया बेसा अ्रनायों के साथ आर्य करते तो उनकी संख्या दस-बारह 
करोड़ न होती । परन्तु भारतीय झाये दयाद बुद्धि के थे, करता को वे अन्याय 
तथा अमानवीयता मानते थे इसलिए उन्होंने नागादि अनार्म जातियों की रक्षा 
की । अनायों की संस्कृति इतनी निडृष्ठ थी कि उनमें से कुछ व्यक्तियों को आर्य 
प्माज में लेना तक भ्रार्यों के लिए था अनायों के लिए भी हिंतकारक नहीं था । 
अनेक युक्तियों से अथवा भ्रमानवीय क्रूरता से उन्हें समूल नष्ट कर देंना श्रार्यों 
का आझादझ्ें नहीं था । जो लोग प्राणिमात्र की हत्या को भयंकर पाप मानते ये 
बे हजारों प्रमुध्यमान मनुष्यों की हत्या किस प्रकार कर सकते ये ? युयुत्सुओ्रो से 
मुद्ध करने के लिए झार्य समाज बँदिक काल से प्रसिद्ध है। परन्तु भयुध्यमान 
निर॒पराधी व्यक्ति का बध आर्यों के हाथों होना असम्भव था। श्रतः आर्यों ने 
अपने समाज के वर्णों को और आगे चलकर निर्माण होने वाली जातियों के ढग 


डड राजबाड़े लेस संग्रह 
के व्यक्तियों की भ्र्थाद्‌ अनायों की जाति रूप टोलियाँ बनाएं झौर इस सदुद्वेश्य से 
उन्हें अपमे समीप रस लिया कि वे धीरे-धीरे सुसंस्कृत होकर पश्रार्य संस्कृति 
का एक भझग बन जायें। अनायों की जाति रूप टोली वन जाने फे कारण 
उनके समाज तथा निदृष्ट सस्कृति को प्राणहर घवका नहीं पहुँचा। उनके 
बनदेवता, उनके नृत्य, घर्मं-सस्कार, आालेट तया जीविया के साथन उन्ही के 
पास बने रहे, साथ ही आर्यों की रीति-नीति तथा देवता-घर्म इत्यादि का यया- 
बकाश एवं यथाझ्क्ति अनुकरण करने का भ्रवसर उन्हें मिला । भील, मोंउ, 
कोल इत्यादि अनाये॑ वन्य टोलियो की पूर्व तथा बतंमान स्थिति का तुलना- 
त्मक अध्ययन जिन समाज-पझ्ास्त्रियों ने किया है थे इस तथ्य का पोपण तथा 
समर्थन करेंगे । 

आर्य-अनायों के विवाह से जो ग्रन्त्यज संकर उत्पन्न हुए उनमें श्रायं-रक्त होने 

के कारण वे विशुद्ध अनायों की अपेक्षा सरलतापूर्वक हिन्दू स्वीकार कर छिये 
गये । हिन्दुओं के देवता, धर्म, भ्राचार तथा विचारों ने विशुद्ध भनायों की 
तुलमा मे श्रन्त्यजों को भ्रधिक शीघ्र प्रभावित किया । ग्राम-सस्थाओरं में भरन््यजो 
को अनुरूप वृत्तियाँ प्राप्म होने का फल यह हुम्ना कि वे हिन्दू संस्कृति तथा 
समाज का अविच्छिन्न भ्रग वन गये। यह सही है कि हिन्दुप्ों के शास्त्र तथा 
कलाओ को सम्पूर्रात. ग्रह कर पाने की योग्यता उनमे बाई शताब्दियों तक 
उत्पन्न न हुई, पर विश्व में सर्वत्र यही होता आया है। गरूढ शास्त्र तथा गहन 
कलाओ पर अधिकार पाने के लिए कठिन प्रयास करने ही पड़ते हैं । फिर भी, 
आम-संस्था में स्थायी रूप से स्थान प्राप्त होने से श्रन्त्यजों की नाना प्रकार से 
उन्नति हुई । 

(१) उनका वन्य जीवन समाप्त होकर ग्राम्य जीवन का उदय हुमा । (२) 
केवल झमेट के स्थान पर ग्राम में कृषि तथा झन्य व्यवसाय करने से जीविका 
के साधन बदल गये । (३) नग्नावस्था त्याग कर वस्त्राच्छादनावस्था प्राप्त 
हुई। (४) मद्यपान का अतिरेक बन्द हुआ । (५) जीवित गौ का मांस बन्द 
हुआ । (६) मूल निकृप्ट भाषाओ्रो से श्रेष्ठ प्राकृत भाषाप्रों की सहायता से 
विचार प्रवाट करना आरम्भ हुआ | (७) चोरी का जीवन समाप्त करके वे 
सम्य बने । (5) ब्राह्मणों को पुरोहित बनाकर धामिक क्रियाएँ करा लेने की 
सुविघा प्राप्त हुई । (६) वन्य देवताओं की आराधना के स्थान पर राम-इष्ण 
जैसे श्रार्य देवताओं की उपासना करने का अवसर मिला । 

आर्य सस्क्ृति में इस प्रकार प्रतिष्ठा प्राप्त करते-करते भ्रन्त्यज समाज के 
व्यक्ति भक्ति-सोपान की सहायता से सर्व-वर्णं-वन्य सन्त बन सके ॥ जाति- 
संस्था के जादू से अनार्योत्यन्न अन्त्यजों की इस प्रकार उन्नति हुई । 


हिन्द समाज में प्रहिन्दुप्नों का समावेश भू 


भ्न्त्यजों की वन्यावस्था से लेकर प्रगति की अवस्था तक का इतिहास 
श्रत्यन्त मनोरंजक तथा झ्राह्ठादकारी है । हम नपम्नतापूर्वक आशा करते हैं कि 
इसका अध्ययन करने पर धृया निन्‍्दक चातुर्वेशिको और विशेषतः ब्राह्मणों का 
विद्वेंप करना ईमानदारी से छोड देंगे। यह व्यर्थ निन्‍दा सच्चे इतिहास तथा 
उस पर झाषघारित सामाजिक सिद्धान्ती के भ्रन्ञान के कारण की जाती है ! 
निन्‍्दा का सूत्रपात श्रनभिज्ञ किन्तु काग्रा-रौल मचाने में सिद्धहस्त यूरोपीय 
विद्वानों ने किया जिसका अनुकरण हमारे यहाँ के सदहेतुओ्रेरित भमताशील 
सुधारकों ने किया । स्वदेशी तथा विदेशी विद्वानों द्वरा की जाने वाली निर्गल 
निन्‍दा इस सीमा तक पहुंची कि भारतीय ब्राह्मण भ्रन्त्यण समाज का जन्म- 
जम्मान्तर का झत्रु माता गया । पिछले सौ-डेढ़ सो वर्षों से यह श्राभास निर्माण 
करने का सतत प्रयत्य किया जा रहा है कि ब्राह्मण-द्त्रियों ने दुष्टबुद्धि से 
कुछ अपने ही लोगो की चातुर्वंणिक समाज-सोपान से निक्ृप्टता के गर्तस में 
ढकेल दिया, उनके अधिकारों पर अभूतपूर्व भ्राक़्रण किया। भगी आदि 
अन्त्यज मूलतः उच्चवर्सीय है; पर ब्राह्मणों ने स्वार्थ-आवना से उन्हें नीच 
माना, अ्नामक, पंचम, अन्‍्त्यन, बाह्य जैसे निन्‍्दापूर्ण नाम देकर उन्हें स्पर्श 
करना तक पाप माना । उपग्रुक्त इतिहास बतलाता है कि वास्तविकता श्राभास 
के एकदम प्रतिकूल है । सत्य यह है कि श्रन्त्यज-संकर अनाये स्त्रियों और 
आय॑ शूद्रों की सन्‍्तान है, संकरो की जाति निर्माण कर बिना प्राणहानि के 
उन्नति करने का मार्ग ग्ञार्यों ने भ्रन्त्यजों के लिए खोल दिया। पझगर कही 
अन्त्यज श्रौर श्रनाय॑ यूरोपीयों के चंग्रुल में फेस जाते तो आज अमरीकी 
इण्डियनों की भाँति समुल नष्ट हो जाते) भारतवर्ष मे ब्राह्मणादि चातुंशिकों 
का जानकार वर्ण पच्चर की भांति मध्यस्थ बनकर झाया, इसी कारण 
अन्त्यजादि श्रनायोत्पनन समाज की सामाजिक मृत्यु टल पाई । युरोपीय तथा 
अग्त्यजो के बीच ब्राह्मणादि वए। मध्यस्थ बन केर न आता तो अन्त्यज कई शता- 
बडिदयों पूर्व पंरों तले रोदे जाते--यह कथन कल्पनाझक्ति की अपेक्षा नही करता । 
यदि हम विचार करें कि ब्राह्म॒गांदि के पच्चर रहित गुरोपीय उपनिवेशो मे मजदूरी 
करने के लिए जाने वाले भ्न्त्यज, मुसलमान तथा अन्त्यजसममियादी मजदुरो 
का यूरोपीयों के जुल्म, सार और निर्देयता के कारण किस प्रकार सफाया हो 
गया, तो उपर्युक्त कथन की सत्यता मे सन्देह नहीं किया जा सकता 


क्या हिन्दू समाज मुहरबन्द लिफाफा है ? 


उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट हागा कि एतद्रेशज अथवा बहिदेशज बाहा 
जनों का और अनायों का आये समाज में किस. प्रकार -सभावेश हुआ । हिन्दू 
समाज में बाह्य जनों तथा स्वेतरों का समावेश जातियों द्वारा होता है। आज 


६ राजवाड़े लेस संग्रह 
तक के प्रत्येक समाज-शास्त्री की स्यूल धारणा रही है कि हिन्दू समाज बाह्य 
जनों को अ्न्तर्भूत बिलकुल नहीं करता, वह उस लिफाफे वी भाँति है जिसे 
सव श्रोर से मुहरवन्द कर दिया गया हो । गूरोपीय समाज में राजनीतिक तथा 
धामिक समावेश होने के बाद श्रगर कही सामाजिक रामावेश्न हुप्ता तो वह 
व्यक्तिशः होता है | इस प्रकार का व्यवितशः अथवा वँयवितक समावेश हिन्दू 
समाज में नही होता- अन्य किसी भांति हो सकता है भ्रयवा मही, इसकी जाव- 
कारी नहीं--फलतः हिन्दू समाज बाह्य जनो के लिए दूर की वात है, गूरोपीयो 
की यह धारणा ठीक हो है। हमे इतना ही वहना है कि यूरोपीय रामाज- 
शास्त्री हिन्दू समाज की प्रकृति तथा रीति के रहस्य को नहीं जावे पाये । 

जाति-संस्थाओ का निर्माण कर समाज-रचना का प्रयोग हिन्दुओं ने पाँच-दस 

हजार वर्ष पूर्व सफलतापूर्वक किया था। वह यूरोपीय समाज-रचना से हर 

प्रकार से भिन्न है, उसका परिणाम भी मूलतः भिन्‍न है। जाति द्वारा वाह्म 

व्यक्तियों को श्रपने में भनन्तर्भूत करने की हिन्दुमों को भ्रसामान्य पद्धति की 

तुलना यूरोपीय तथा मुसलमानों की पद्धति से की जाय तो उसके गुण-दोषो का 

सम्यक्‌ ज्ञान होगा, अतः नीचे तुलना की जा रही है । 


मुसलमानों की समावेश-पद्धति सदोप है 


मुसलमान समाज चाहे जिस व्यक्ति को--जो भले ही वन्य संस्कृति का, 
भिन्न वर का, शिक्षा अथवा शिक्षाभाव तथा श्राचार का हो--मदि बह 
इस्लाम धर्म स्वीकार करता है तो अपने में समावि८्ट कर सेता है, उसे मुसल- 
भान बना लेता है । इसका फल यह होता है कि विभिन्न संस्कृतियो, रंगों तथा 
आचारो की मुसलमान समाज में अजीब खिचड़ी पाई जाती है। वौडम 
सुधारक सनन्‍्तोष कर सकते है कि खिचड़ी होना समाज में समता की स्थापना 
करना है; परन्तु वह सन्‍्तोप न चिरकालिक है, न उपयुक्त भौर न हृढ़ | केवल 
धर्म के भाधार पर जिस समाज मे श्रेष्ठ तथा कनिष्ठ संस्कृति के व्यक्तियों को 
खान-पान, रहन-सहन विवाह-सम्बन्ध तथा आचार-विचार की हृष्टि से समान 
मान जाता है, जिस समाज में कनिष्ठ संस्कृति के व्यक्तियों वी संख्या 'प्ठ « 
संस्कृति के घ्यक्तियों से बेहिसाव अधिक होती है, उस समाज के आझारोग्य-- 
दायक शोचधर्म रसातल में पहुँच जाते हैं, सांसगिक रोगो का प्रादुर्भाव होता 
है, उपर्शादि व्याधियो से ग्रस्त निम्न श्रेणी की सन्‍्तत्ति बिलबिलाती फिरती* 
है, भराजकता का साम्राज्य फल जाता है और सदाचार-सम्पन्नता तथा< 


विद्याप्रों का लोप हो जाता है ॥ एक ही वाक्य में कहें तो ऐसे समाज में उच्च + 
संस्कृति का ध्वंस हो जाता है । 


हिल्दू समाज में अहिन्दुओ का समावेश है मु 


अल्जीरिया-भोरवको से लेकर चीन तक फैले हुए मुसलमान सभाज हारा: 

व्याप्त नगर, ग्राम तथा गृह गन्दगी से भरे घूरे हैं, ऐसा यात्रियों ने कहा है । 
प्रसिद्ध है कि भारतीय नयरों में स्थित मुसलमान बस्ती हिन्दू बस्ती की अपेक्षा 
अधिक गन्दी होती है। कातून का भग कर दुर्बल दंगाखोरी के लिए सभी 
इस्लामी देश कुविस्यात्‌ है । अनुमान किया जाता है कि संसार के समस्त देशों" 
की अपेक्षा इस्लामी देशों मे उपदंश का रोग अधिक परिसमाण में पाया जाता 
है । ज्ञान-विज्ञान के क्षेत्र में मुसलमान समाज ने पिछले पन्द्रह-सौ वर्षों मे एकः 
भी ऐसा उल्लेसनीय व्यक्ति नही दिया जिसने अभिनव तथा अपूर्व झास्दीय 
आविष्कार किया हो । विद्या के क्षेत्र मे मुसलमानों ने सबसे बड़ा कार्य यदि 
किया हो तो वह भ्रूवाव तथा के भारतवर्ष शास्त्रीय आविषप्कारों एवं कलाओो 
का सात-आ्ााठ सौ वर्षो पूर्व यूरोप में प्रसार करना था | तात्पर्य यह कि ईमान- 
दारी से नही कह सकते कि मुसलमानों से विश्व के ज्ञान-भण्डार मे, आचार- 
धर्म में, शौच धर्म मे तथा राजघर्म-निर्माण मे श्रद्धितीय वृद्धि कर दिखलाई 
हो । चाहे जिस संस्कृति के व्यवितयों को अपने में अन्तर्भूत कर लेने के कारण 
मुसलमान समाज मानव-हित का तथा स्वेसमाण-हित का फल पाने में दुर्बल 
सिद्ध हुआ है । श्राज की स्थिति मे मुसलमान समाज की वह्‌ अधोगति हुई है 
कि अगले हजार-बारह सौ वर्षों तक झन्य सुसंस्क्ृत, झास्त्र-सम्पन्न तथा शुचिर्भूत 
देशों की ग्रुलामी करने के अलावा उसके पास कोई चारा नहीं। तिम्स 
कोटि के बाह्य जनों का सामाजिक समावेश मुसलमान समाज मे इतने प्रधिक 
परिभाण में किया है कि आये चलकर वह समावेश की श्रेप्ठ पद्धतियाँ स्वीकार 
करे तो भी निम्न बाह्य जनों की पूरी उन्नति करने के लिए अ्रगले हजार वर्ष 
का समय भी पर्याप्त न होगा । 

यूरोपीयों की समावेश-पद्धति तथा वर्ण-शुद्धि का महत्त्व 

बीज-क्षेत्र-शुद्धि, वंश-्युद्धि, वर्ण-शुद्धि श्रथवा समान संस्कृति के तत्वों को 

आँख झोभल कर चाहे जिस व्यक्ति का खुलेझम सामाजिक समावेश करने से 
मुसलमान समाणे की प्रगति के स्थान पर अवनति ही हुई । झ्राधुनिक यूरोपीय 
समाज खुले झाम स्लामाजिक समावेश नहीं करता, बह वर्णे-शुद्धि की ओर 
असामान्य ध्यान देता है ! मुसलभावी समावेश को अ्रतियन्त्रित समादेश्न कहे 
तो यूरोपीय समावेश को श्रवरित" समावेश कहना यथार्य होगा । अंग्रेज समाज 
फ्रेंच, जर्मन, नॉंदे, स्दीड, स्विस, इतालवी, यूनानी, रूसी, हंगेरियन इत्यादि 
इ्वेतवणियों से विवाह सम्बन्ध करता है, परन्तु नीग्रो, चीनी, जाप्रावी, तुर्की: 
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झादि भिन्‍म वशियों से विवाह सम्बन्ध स्थापित कर उन्हें अपने समाज में 
सामाजिक हृष्टि से स्रमाविष्ट करने को तैयार नहीं होता--इसके कई कारण 
है । प्रमुख कारण समावेश किये जाने वाले समाज की झसमान झथवा विषम 
सस्कृति है । विषम ससकृति अर्थात्‌ निकृष्ठ अथवा भिन्न संस्कृति के लोगों का 
सामाजिक समावेश करने से अपने समाज के आाचार-विचार, राजनीति, ज्ञान- 
विज्ञान, केला तथा चेहरे की बनावट में जिलक्षण परिवर्तत होगा और गूरो- 
पीय समाज को भय है कि इससे उनका समाज अस्तव्यस्त हो जागगा । यूरोप 
में इस भय को उत्कठता नहीं देखी जा सकती, क्योंकि भूरोपीयेतर बाह्य जनों 
को यूरोपीय देशो में प्रवेश करने का उतना अवसर नहीं मिलता । तमाम 
यूरोपीय देश स्वदेशज सजातियों से कुछ इस प्रकार भरे पड़े हैं कि वहाँ वाह्म- 
जनो का प्रवेश पाने के लिए ताँता थंध ही नहीं सकता । भय का उत्कट रूप 
देखना हो तो अमरीका में देखा जा सकता है। अमरीका में आज भी उप- 
निवेश के योग्य बहुत श्रवसर है, फिर भी अमरीका की यूरोपीय जनता यूरो- 
पीयेतर चीनी, जापानी श्रफ्रीकी, तुर्की तथा हिन्दुश्ों को बद्धमूल नहीं होने 
देती, सामाजिक समावेश तो दूर के ढोल है। ज्ञान-विज्ञान, कला तथा राज- 
नीति के क्षेत्र में जापानी लोग इबर कुछ ही वर्षों से अमरीकनों के बहुत 
निकट पहुंच चुके हैं, पर उन्हें संयुक्त राज्यों मे बसने भर गूरोपीयों से विवाह 
सम्बन्ध करने को अनुमति प्राप्त नहीं है--इसलिए कि वंशेकता, वर्णोकता तथा 
रूपेकता नहीं है। हम हिन्दू विशुद्ध झार्यत्व के ठेकेदार है, पर शभ्रमरीका 
था कनेडा को हमारे चार आभादमियों का जाकर वहाँ बस जाना नागवार 
गुजरता है। यहाँ वंशेकता है, रूपेक्ता है और कई सिक्खो येः बारे मे तो वर्णोकता 
भी है । फिर हिन्दुओं के प्रति भय क्यो है ? इसपिए कि यदि हिन्दुओं 
की संख्या अधिक ही जाय तो समाज की सजातीयता लुप्त होकर आचार" 
विचार मे, राजनीति-समाजनीति में अनिष्ट परिवर्तन होगा और अनपेक्षित 
गड़बड़ी पैदा हो जायगी । यह भय असंगत नही है। सामाजिक समावेश की 
वैयक्तिक पद्धति के अतिरिक्त जब तक कोई अन्य पद्धति यूरोपीय समाज 
स्वीकार नहीं करता तब तक उस समाज को समान संस्कृति वाले बाह्य जवों 
का मय मसताता रहेगा । यही नही, निदृष्ट संस्कृति वाले बाह्य जनों के भय 
से भी छुटकारा न मिलेगा । इस दोहरे प्रदन में उलके हुए शुरोपीय समाज के 
सामने दो ही उत्तर हैं--एक तो समान संस्कृति वाले लोगों को प्रतिबन्धित 
करना, और दूसरा निदकृष्ट संस्कृति के लोगों को समूल नप्ट करना श्रथवा 
उन्हें गुलामी मे या गुलामी जंसी स्थिति में जकड़ देना। इसके अतिरिक्त 
तीसरा मार्ग भ्रव तक यूरोपीयों तथा अमरीकियों को नहीं प्राप्त हुझ्ा--यों 
कई दातियों तक उसकी कोई झ्रावश्यकता भी नहीं है वर्योकि प्रवरित समावेश 
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से समाज ने अन्तस्थ सजातीयता प्राप्त की है और उसे अपूर्व विद्या, अपूर्दे 
कला, भ्रपू्व श्राविष्कार, श्रपूर्व झौचधर्म, अपूर्व सम्पत्ति तथा अपूर्व ऐश्वर्य का 
लाभ हुआ है। इसी लाभ के हेतु कितने ही वन्य समाजों को विनष्ट कर 
यूरोपीयों ने कितने ही अर्धप्रगति वाले समाजीं से दासता कराई हैं। वन्यता 
तथा निम्न संस्कृति भ्रक्षम्य भ्रपराध माना गया और तब उन्हें या तो उखाड़ 
देने या दास बनाने में प्लुरोपीयों को तनिक भी दुःख न हुआ । यूरोपीय समाज 
बाह्य जनों से व्यवहार करते समय दया, धर्म, समानता इत्यादि सदिमुखों को 
ताक पर धर देते है । तात्पयं यह कि प्रवरित सामाजिक समावेश से समाज 
सजातीयता प्राप्त कर अपूर्व ऐश्वर्य का ग्रवश्य अधिकारी बने परन्तु समाज 
में दया-दाक्षिप्यादि सात्विक गुणों का भ्रभाव छा जाता है और ईसा के सावें- 
लौकिक भ्रातृभाव की हंत्या होती है। कभी-कभी फ्रंच समाज-क्रान्ति जैसे 
ग्रारदोलन सात्विकता का आरोपणा करते हैं । परन्तु परस्वापहरणा वृद्धि के 
कारण सात्विकता धुल जाती है । आजकल तो यह स्थिति है कि बाह्य जनो 
से व्यवहार करते समय मूरोपीयों के पास रत्ती भर सात्विकता खोजकर भी 
न मिलेगी । बँयक्तिक तथा प्रवरित सामाजिक समावेश का यह तामसी एवं 
राजसी परिणाम है। 
हिन्दू, मुसलमान तथा यूरोपोयों को तु लना 

आइए, भव मुसलमानी तथा ग्रूरोपीय थाने ईसाई सामाजिक समावेद- 
पद्धति से हिन्दू समावेश-पद्धति की तुलना करें | श्रा्यों की नीति पुरातन काल 
से अखिल मानव-वंशों से उनकी भ्रपत्री योग्यतानुसार समावता का व्यवहार 
करमे की रही है | दूसरी नीति यह रही कि यदि हम उच्च संस्कृति के वाहक 
बन गये है तो अन्य निकृष्ठ समांज को अपनी सफलता से भ्रवगत कराकर 
उन्हें प्रशस्त मार्ग पर ला छोड़े । भ्रपने निकट झाने वाले किसी भी सभाज के 
प्रति केवल इसलिए विश्वासधात न करें कि उसका वंश, रूप श्रौर बर्णों अपने 
मे भिन्न है। न हिसा-वुद्धि से उसकी हंत्या करें, न उसे दास बनाये--यह 
आर्यों की तीसरी नीति है और चौथी यह कि ऐसी स्थिति उत्पन्न न होने दी 
जाय कि निकटवर्तीय समाज के सम्पर्क से अपनी बीज-क्षेत्र-ुद्धता भ्रष्ट हो 
तथा अपने वश, ,रूप तथा वर्ण में दोष भरा जाय । इसी चतुप्पथ नीति के 
बल पर आयों ने अपने समाज, वंश तथा संस्कृति को शुद्ध रवखा, अपने बरणों 
की तथा संकरी की, साथ ही अनायों तथा अनाये-संकरों की भी जातियाँ 
बनाई । अपनी संस्कृति का पालन कर अपनी जाति में सुख-संतोप सहित 
जीवन व्यतीत करने तथा अपनी उन्नति यथाझक्ति तथा यथावकाश करने की 
परम्परा भायों ने प्रारम्भ की । जाति-संस्था से निम्न लाभ होते है : 
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(१) मुसलमानों की भाँति अपना धर्म स्वेतर बाह्य जनो पर बल पूर्वक 
लादने तथा अपने समाज को स्वय दुर्बल बनाने की प्रावश्यकता नहीं रहती। 
(२) प्ूरोपीयों की भाँति वाह्य जेनों का समूल विनाश करने श्रयवा उन्हे 
दास अथवा अद्धंदास बनाने का पाप नहीं करना पड़ता। (३) वाह्म जन 
के! श्रपने देवता तथा धर्म का त्याग नहीं करना पड़ता । (४) बाह्य जन 
अपने झाचार-विचारों का स्वतन्त्रता से पालन कर सकते है। (५) बाह्य 
जनों को अपनी भाषा त्यागने की झावश्यकता नहीं होती । (६) उन्हें श्रपना 
गण-गोत्र नही छोड़ना पड़ता । (७) उनकी वीजन्स्षेत्र शुद्धत यावज्जाति' 
ज्यों की त्यों बनी रहती है। (८) बाह्य जनों के निकट रहने से कार्य भ्रपनी 
विद्याओ्रों, शौचधर्मो, श्ञास्त्रो, कलाग्रो तथा संस्कृति की प्रप्रतिहृत उन्नति कर 
सकते हैं। (६) समस्त जातिवद्ध समाज में सुख, स्थिरता तथा सन्तोष का 
साम्राज्य रहता है। (१०) आरयों की सम्मति से बाह्य जनों की धीरे-धीरे 
किन्तु अवाध एवं अनायास उन्नति होती रहती है। (११) वन्यता का 
कलक हटकर बाह्म जनों की कालान्तर में हिन्द्ों में गणना होने 
लगती है । 

उपयुक्त तुलना के आ्राधार पर प्रत्येक सत्यवादी विद्वान यह स्वीकार करेगा 
कि जाति-संस्था के साँचे में ढालकर राय जिस तरीके से बाहा जनों को 
अन्तर्भूत कर लेते है वह यूरोपीय अथवा मुसलमानी समावेश-पद्धति से दयादि 
गुणो की हृष्टि से श्रेष्ठ है । एतद्देशन तथा बहिर्देशज भ्रहिन्दुओं की जातियाँ 
निर्माण करने से हिन्दू समाज का बहुत लाभ हुग्ना है। यह किस प्रकार हुप्ना 
इसका वर्णन नीचे किया जा रहा है। 
अस्तगत प्राचीन संस्कृति तथा भारतीयों की तुलना--जाति महिमा 

गत झ्राठ-दस हजार वर्षो मे अमुर, वैबीलोनियन, मिस्री, शक, यवन, यूनानी, 
किमिर, क्रोंच आदि अनेक समाजों ने अपने साम्राज्य फैलाये, वे अस्तंगत ही 
गये और झ्राज उनका नाम-मात्र शेप रहा है। ये समाज विनष्ट क्यों हुए ? 
इसका कारण न युद्ध की पराजय है, न सांसग्रिक रोग हैँ, न भाग्य का फेर-- 
इनके विनध्ठ होने का एकमेव सत्य कारण यह है कि थे सामाजिक समावेश- 

पद्धति स्वीकार करते थे। ये समाज चाहे जिस बाह्य समाज से विवाह- 
सम्बन्ध रखते थे श्रोर चाहे जिस समाज को अपने बीच व्यवहार करने देते 
थे | इस कारण इन समाजों की वंश-शुद्धि भ्रष्ट हो गई और उनके मूल 
जाज्वल्य गुण जिनके बल पर उन्होने विश्ञाल साम्राज्यो की नीच डाली, बाह्य 
जनो के ब्रेहिसाब मिश्र से फीके पड़ गये | यह ग्रुण-विरलता इतने बड़े 
परिमाण में हुई कि बाह्य और बाह्मज संकरों की भीड़ मे मूल गुणी प्रजा इस 
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प्रकार सम्पूर्णतः खो गई कि नाम के अतिरिक्त उसका कोई चिह्न न रहा। 
प्रसिद्ध है कि श्रार्यावर्त के आय ऐसी नामशेषता के शिकार नही हुए । आर्यो 
से कौनसी संजीवनी-शक्ति पाई थी जिसके बल पर वे आठ-दस हजार बर्षी 
के बाद आज भी अपना सामाजिक रूप ज्यों का त्यों जीवित रख पाये है ? 
यह संजीवनो-शक्ति और कुछ नही, झार्यो द्वारा आविष्कृत जाति-संस्था की 
अद्वितीय कल्पना थी । 


जाति-मस्थाओं में बाह्य जनों का उचित नियमन करने से उनका बीज-क्षेत्र 
ग्रार्य-वमाज को स्पर्ण नही कर पाता । और जब आयों की राज-संत्या प्रबल, 
सामर्थ्यवान एवं क्यू त्वशील होती है तब बाह्य जनों का संसर्ग झ्ाये बीज- 
क्षेत्र को जरा भी हानि नहीं पहुँचा सकता | ऐश्वर्यपूर्ण थुग में जाति-सस्था का 
महत्व स्पप्टता से हृष्टि में नही आता । न उस समय निर्णय किया जा सकता 
है कि झ्रार्यन्वश, श्रायं-सस्कृति तथा ग्रा्य-विधाएँ राज-संस्था के बल पर 
जीवित रही श्रथवा जाति-संस्था के बल पर। उसकी उपयुक्तता की सच्ची 
परीक्षा तभी होती है जब राज-संस्था के विच्छिन्न होने पर ऐश्वर्य लुप्त हो 
जाता है। स्वतन्त्र राज-सस्था समूल नप्ट हो जाती है; पर जातिबद्ध श्राय॑- 
समाज ऐश्वर्य-काल सुरक्षित तथा अ्खण्ड बना रहता है। यह तभी श्रनुभव 
किया गया जब आ्रार्यो का राज-यन्त्र बाह्य जनों के अधिकार में चला गया 
था । उस स्थिति में भ्रन्य समाज नष्ट हो जाते हैं, नामशेप हो जाते है, पर 
आर्य-समाज उस स्थिति में भी जीवन से स्पन्दित होता रहता है । दो हजार वर्ष 
पूर्व श्रायेसमाज का राज-यन्त्र शक, यवन, मेद, पारसीक आदि ते छीन 
लिया था; जातिवद्ध आयं-समाज उस संकट को सही सलामत पार कर गया 
सात सौ वर्ष पूर्व मुसलमानों ने राज-यन्त्र हथिया लिया, तब भी आ्य-समाज 
साबित रहा। इस प्रकार जाति-सस्था आठ-दस हजार वर्षों से हमारे लिए हितकारी 
रही है । वुद्धित्रश होकर उस लाभदायक संस्था को हम साहसपूर्वक त्याग दे 
तो अन्य प्राचीन एवं श्र्वाचीन साम्राज्यों की भाँति हमारे वंश का, सस्कृति 
का, आचार-चिचारों का और अंत में हमारे समाज का नामशेपता की सीमा तक 
ध्वंस हो जायगा । 


जाति-महिमा--यहूदी तथा पारसी 


विदेशी बाह्य जनों से विवाह-सम्बन्ध न करने देने वाली जाति-सेस्थाओं 
का समाज-रक्षा कार्य विश्व के श्रन्य जातिवद्ध समाजों के इतिहास में भी 
देखा जाता है। भ्रन्य जातिबद्ध समाजों में श्रमुख हैं--यहूदी तथा पारसी । 
दो हजार वर्ष पूर्व रोमनों ने फ़िलस्तीन के गहुदियों से राजसिहासन छीनकर 


श्रे राजयाड़े सेस संग्रह 


उन्हे अ्िल विश्व में मुक्त संचार करने पर बाध्य किया | फिर भी बाह्य 
जनो से विवाहादि सम्बन्धों की अनुमति न देनेवाली जातिनसंस्या का आश्रय 
लेने के कारण नाम मात्र को भी स्वदेश न होने पर भी, रक्षा करनेवाला 
स्वराज्य न होने पर भी, यहूदियों की विद्युद्ध जाति झ्राज भी देश-विदेश में 
यहोवा की प्रार्थना करते हुए देसी जा सकती है | पारसियों का देश नष्द हो 
गया, स्वराज्य समाप्त हो गया, परन्तु हिन्दुप्रों के सम्पर्क में श्राने के कारण 
तथा भ्रपनी प्राकृतिक मनोरचना से प्रोत्माहित होकर उन्होंने जाति-संस्या का 
निर्माण किया । फलस्वरूप जरदुश्त फी संस्कृति श्राज भी जीवित है । इन दो 
'उदाहरणों से जाति-मस्था की सामय्य प्रकट होती है । 


जाति-महिमा-पर-समाज-रक्षा 

उपर्युकत्त उदाहरणों से सिद्ध होगा कि विपत्ति के समय जातिन्स॑स्‍्या 
रवसमाज-रक्षा की दृष्टि से भी हितकारो सिद्ध होती है। सम्पत्तिकाल में जाति- 
संस्था के कार्य का विशद विवेचन पीछे किया जा चुका है। फिर भी एक तथ्य 
की शोर संकेत करना रह गया था । वह यह कि सम्पत्तिकाल में जातिन्स॑त्था 
पर-समाज की रक्षा भी करती है । श्रपने सम्पत्तिकाल में भारयों की जिन पनाय 
बाह्य समाजों से भेट हुई उन्हे, यदि झाय॑ दुष्ट-बुद्धि होते तो वे उसी प्रकार 
विनप्ट कर सकते थे जिस प्रकार यूरोप्रीयो ने श्रमरीकी इृण्डियनों को किया, 
किन्तु वैसा अमानवीय कार्य न कर श्रा्यों ने अनायों पर जाति-संस्था का 
उपकारी श्राच्छादन डाला और उनकी संस्कृति तथा समाज की सुरक्षा में 
योग दिया । साराश यह कि आपत्काल में स्वसमाज-रक्षा तथा सम्पत्ति्याल 
मे पर-समाज-रक्षा--ये दोनो कार्य जाति-सस्या द्वारा सम्पन्न होते है। 


जाति-संस्या विषयक श्राक्षेपों का निराकरण 


जाति-संस्था आपत्तिकाल मे उपकारक सिद्ध होती है, जाति-सस्था निहृप्ट 
समाजो को मारती नही, तारती है, आदि, जाति-संस्था के सुप्ट गुण स्वीकार 
कर चुकने पर भी उस पर झारोप किया जाता है कि जाति-संस्था के कारण 
समाज की गति मन्द पड़ जाती है, उसमे स्थिति-स्थापकता की क्षमता नहीं 
रहती, समाज की प्रगति एवं उन्नति नहीं होती, यही नही, हजारों वर्ष पूर्व 
-की,बही अच्छी-बुरी स्थिति भ्रागे भी वेसी ही बनी रहती है । तीन सौ वर्षो 
से यूरोपीय विद्वानों द्वारा हिन्दू समाज पर किये गये इस झारोप से सब लोग 
'भली भांति परिचित है कि जाति-संस्था समाज के निरन्तर एक ही स्थान पर 
रहने से कुण्टित होकर सड़ने लगती है । देखना होगा कि यह झारोप कितने 
अंझो में सत्य है। भारतवर्ष भे जातियों के चार वर्ग हैं--विशुद्ध झाय॑-जाति, 


हिन्दू समाज में अ्रहिन्दुप्रों का समावेश श्रे, 
ग्रायं-संकर जाति, श्रार्यानार्य भ्रन्त्यज-जाति तथा विद्युद्ध अनाय॑ जाति । यह 
देखना श्रेयस्कर होगा कि इनमे से प्रत्येक वर्ग ने दो-ठाई हजार वर्षों में कहाँ, 
तक प्रगति अयवा अवनति की है । हि 

झुद्ध आय जाति के ब्राह्मणों को झास्त्राध्ययत तथा झास्त्ाध्यापव का. 
कार्य सौपा गया था । प्रसिद्ध है कि शक सम्वत्‌ १२००(ईसा की तेरहवी झती) 
तक जातिबद्ध ब्राह्मणों ने व्याकरण, न्याय, पूर्वन्मीमांसा, वेदान्त, अलंकार, 
गशित, ज्योतिष, रसायन, धर्म, आयुर्वेदादि शास्त्रों में अपू्व भोध कार्य किया 
है । विश्ुद्ध ग्रार्य जाति के क्षत्रियकुत्त के कम्बोजोत्पन्न कुछ ने (जिस्ले अंग्रेजी में 
(४5 कहां जाता है) यूरोप से लेकर पंचनद तक अपना साम्राज्य 
फैलाया था | इसी कुर को पग्रसुरों के इध्टिकालेख में कम्बुजीय कहां गया 
है। उसके पश्चाद्‌ चालुक्य, राष्ट्रकूट, उत्तर-वालुक््य यादव, गुप्त, परमार 
ग्रादि क्षत्रियकुलोत्पन्न महान पराक्रमी चक्रवर्ती सम्राट शक सम्वत्‌ १२०० 
(ईसा की तेरहवी दाती) तक हुए । इसी काल में कुबेरतुल्य वेश्याधिपति भ्रखिल 
पृथ्वी पर व्यापार करते फिरे। शुद्ध आर्यशुद्र तीनों आर्य जातियो के 
विश्वासपात्र सेवक रहे। अ्रपूर्व झास्त्रीय संशोधन, विशाल साम्राज्य-स्थापना 
तथा पृथ्वी भर के व्यापार का नियन्वण रखनेवाली शुद्ध श्रार्य जाति पर 
क्षीणगति तथा अप्रगति का आरोप करना शोभा नही देता । 

शुद्ध झ्रार्य संकर-आातियाँ उद्योग-धन्धों तथा कला-कौशल का कार्य करती 
थी जिसकी उत्कृष्टता तथा प्रमति का प्रमाण तेरहवीं श्ती तक की उपलब्ध 
गुफाएँ, देवालय, भूतियाँ, विजय-स्तम्भ, स्तृप, सन्ध्यामठ, आभूषण, ब्तेंन, 
पूजा के सामान, वस्त्र, दुर्ग, कोट, गढ़ियाँ, घाट, ताम्रपत्र, शिलालेखादि आज 
भी प्रत्यक्ष रूप में तथा ग्रन्योल्लेस द्वारा प्रस्तुत करते है। जिस संकर जाति के 
शिल्पियों ने ऐसी श्राध्व्यंजनक रचनाएँ कीं उस पर गतिमन्दता का आरोप 
अन्ध तथा धूतं ही कर सकते हैं, कोई अन्य नही । ग्रनायत्पिन्न संकर-जाति को 
कुछ ऐसे अ्शुच्ति कार्य सोपे गये थे जो उनके स्वभाव तथा क्षमता के अनुकूल 
थे | सौपा गया कार्य करते-करते उनकी अनाय॑ता धीरे-धीरे लुप्त हुई और 
शक-सम्वत्‌ १२९०० तक (ईसा की तेरहवी झती तक) वे हिन्दू कहलाने लगे 
बन्यता की स्थिति से प्रगति कर इस स्थिति को पाने वाले आयनिरय ग्रन्त्यज 
जातियों को किस आधार पर मन्दगति कहा जा सकता है ? 

शेष रही शुद्ध अनाय॑ जातियाँ जो काफ़ी समय तक वन्यता की स्थिति में 
रहीं, परन्तु वे भी कृषि जैसा उच्च कोटि का कार्य करने लगी है। प्रार्यों का 
साथ पाने से अनार जातिया धीरे-धोरे प्रयत्ति की ओर बढने लगी है। सच 
सो यह है कि उन्होंने जितनी भी प्रगति की है वही आरचर्यकारक है। श्रास्ट्रे- 
लिया, पेटेगोनिया, मध्य अफ्रीका प्रदेशों में स्थित यूरोपीयों के सम्पर्क मे आई 


भ्र्ड | राजवाड़े लेख संग्रह 


हुई वन्य जातियों की तुलना मे हिन्दुओं के सम्पर्क में आई हुई अनार्य जातियाँ 
सचमुच श्रत्यन्त भाग्यशालिनी हैं। यूरोपीयों के आक्रमण से प्रास्ट्रेलिया, 
अमरीका तथा अफ्रीका की कितनी ही वन्य जातियों का चिह्ठ तक न रहा, 
कितनी ही क्षीण हो गईं और कितनी ही गुलाम बन गईं। हिन्दुस्तान के 
भरना इस प्रकार के दुर्भाग्य के शिकार नहीं बने, बल्कि हिन्दुओं की दबा- 
आवना ने उनके लिए क्षमतानुरूप प्रगति करने की अश्वुतपूर्व सुविधाएँ भक्‍रस्तुत 
की । तेरहवीं शती तक के ऐसे जाति-संस्था हिन्दु-समाज को किस मुँह से मन्दे 
तथा मृत कहा जा सकता है ? 


मुसलमानों की पूर्व-पीठिका तथा भारत-विजय 


हिन्दु-समाज ग्रदि मन्द तथा मृत दीख पड़ने लगा तो शक-सम्बतु १२०० 
के उपराग्त । शक-सम्बत्‌ु १००० तक उत्तरी भारत का तथा झक-सम्बतु 
१२०० तक दक्षिणी भारत का समस्त समाज जातिबद्ध था। उसके पश्चात्‌ 
अजाति इस्त्रजीबी मुसलमान संघ ने भारत में प्रवेश किया और वह यही 
बस गया । यों देखा जाय तो जाति-संस्था हिन्दू समाज के देश में भ्रजातिं 
मुसलमानों का चिरकाल तक बस जाना असम्भव होना चाहिए था क्योकि 
बिना जातिवद्ध बने कोई बाह्य जन हिन्दू समाज में स्थायी रूप से नहीं रह 
मकता था । ऐसा अलिखित नियम होते हुए भो इस्लामी झायुधजीवी संघ 
किस प्रकार भारतवर्ष मे स्थायी रूप से बस पाया ? इस सामाजिक प्रश्न का 
उत्तर प्रस्तुत करने के पूर्व इस सध के पूर्वातिहास का सिंहावलोकन करता 
आवबदयक होगा | 

पाणिनि ने अपने सूत्रो मे पर्श्यादि आयुधजीवी संधो का उल्लेख किया है, 
कात्यायन ने वातिक में शकन्यवनादि का नाम लिया है। आगे चलकरे 
शिलाझ्ों तथा ताम्रपटों और मुद्रा्नों मे पल्हव, पारसीक, मेद आदि दस्त्र> 
जीवियो का उल्लेख पाया जाता है। भारत में नन्‍्दवशियों के परचात्‌ पर्शु, 
शक, यवन, पल्ह, मेद तथा पारसीक आयुधजीवी संधों की कुछ इस भाँति 
भीड मची है कि मौयं-वंश की समाप्ति के आस-पास उनमे से कितने ही संभो 
ने पश्चिमो, मध्य तथा उत्तर-पश्चिमी भारत में श्रपने साम्राज्यो की .स्थापना 
को | ये शस्त्रजीवी संघ पहले-पहल किराये के सेनिक चनाकर भारत में साथे 
गये, परन्तु जब उन्हें श्रपनी साभर्थ्य का पता लगा तो देखते-देखते वे सिहासन 
पर पशासीन हो गये । मेरे विचार में ननन्‍्द वंश के राज्यकाल मे क्षत्रियों कॉ 
नि.पात करने के लिए क्षत्रियेतर नन्द-मोर्य राजाओं ने निएवय ही उनका 
उपयोग किया होगा ] कगरण यह कि तत्कालीन भारत भे क्षत्रियो के अतिरिक्त 
भन्य गोई युयुत्यु जाति हिन्दू-समाज में नहीं थी । क्षत्रियों के हतबल हो जाने 


हिन्दूं समाज में अहिन्दुओं का समावेश भू 


के उपरान्त चन्द्रगुप्तादि पराक्रमी वृपलों के अनुशासनबद्ध राज्यकाल में इन 
संघों ने विशेष गड़बड़ नही की । बृषल अर्थात्‌ शुद्र सोर्य ज्यों-ज्यो क्षीण होते 
गये त्यों-त्यों संघों ने उन्हे हटाकर अपना साआज्य फैलाया । 
इसी के लगभग दक्षिण में आन्ध्रभृत्य गर्थाव ग्रातवाहन उदित हुए जिनसे 
शक-यवनादि आयुधजीवी संघ के राजा पराजित हुए । अस्त्रजीवी संघों के 
राज्यकाल में चातुर्वे्य को बहुत धक्का पहुँचा जिसका परिमार्नन शातवाहनों 
में किया | एक पराक्रमी शातवाहन राजा ने शिलालेख में समर्व॑ उद्धृत किया 
है कि मैंने चातुद॑ण्य की पुनर्स्थापना की । गक की दूसरी शती मे शातवाहनों 
का तेज फीका पड़ा और घक, हुए, पल्हव आदि आयुधजीवी सघ पुतः एक 
बार शक्ति सचित कर लगभग तीन सौ वर्ष इस देश में मनमानी करते रहे 
जिसका अन्त शक की चौथी-पाँचवी शी में उत्तर मे गुप्त सम्राटों ने और 
दक्षिण में चालुक्यों ने किया और चातुर्व्॑ष्य की पुतर्स्थापना की । 
शातवाहन-शक की छठी झती में मुहम्मद ने इस्लाम धर्म को स्थापना की 
जिसके ग्रनुयाथी बने झक, पल्हव, पारसीक, मेद, कम्बोज, बाह्वीक इत्यादि। 
मुगल, पठान, ईरानी, अ्रफगान वरगरा तमाम मुसलमान इन्हीं शक, पल्हव, 
बाह्वीक, मेद, पारसीक, कम्बोजादि झस्त्रजीबियो की सन्‍्तान हैं । तात्पर्य यह 
कि मुसलमान कीई ग्रज्ञातपूर्व समाज नहीं वल्कि धर्मान्तिरित शक-यवनादि 
झ्रायुधजीवियों का संघ है। इन संधों को चालुक्य, राष्ट्रकूट, यादव सम्राट अपनी 
सेनाश्रों में स्थान देते थे । यवनादि म्लेच्छ लोगों की सेनाओं, मसजिदों का उल्लेख 
तमाम संस्कृत अन्यों तथा शिलालेखों में छठी से तेरहवी झती तक प्राप्त होता 
है । हिन्दू राजाशों की सेना में नौकरी करनेवाले इन आयुधजीवी मुसलमान 
नसंघों ने जब अपनी सामथ्यं पहचानी तब उन्होंने ईर्प्या-ह्व पग्नस्त उत्तरी भारतीय 
तथा दक्षिणी भारतीय क्षत्रियों से राज्य-यन्त्र छीन लिया । यह है मुसलमान 
मंघों का स्थूल पूर्व तिहास । इन संधों ने ग्यारहवी-बारहवी घती तक स्थायी 
रूप से बसना ही न चाहा । किराए के सैनिक बनता उनकी अ्रस्वायी वृत्ति थी 
अर्थात्‌ ग्राम-संस्थाओं अथवा नगर-संस्थाओं में स्थायी वृत्ति पाने की, जाति 
बद्ध बनकर हिन्दू-समाज का एक अंग बनकर रहने की उन्हें बहुत समय तक 
कोई आवश्यकता ही न रही । ये संघ सेनाओं के शिविरों में निवास करते थे 
और माना जाता था कि ये देश में चिरस्थायी बनकर नहीं रहेंगे । झ्रार्यों ने 
दो-चार बार अनुभव किया था कि ये अस्थायी संघ ग्रान्तरिक गृह-कलह से 
लाभ उठाकर सिहासन छीन लेते हैं फिर भो ईर्ष्या-द् प को सपेट में झ्राये हुए 
श्रार्य यह तथ्य भूल जाते थे। झार्यों के मत्सरोत्पन्न स्मृतिम्नंश के कारग ही 
अस्थायी मुसलमान इस देश पर झधिकार कर स्थायी रूप से बस पाएं। शक 
समम्बन्‌ ११०० से १६०० तक (ईसा की बारहवीं झती से लेकर सत्रहवीं शती तक 


की राजवाड़े लेख संग्रह, 


उत्तरी भारत को और शक सम्बत्‌ १२०० से लेकर १५०० तक (ईसा को तैरहवीं, 
शती से लेकर सोलहवी शती तक) दक्षिणी भारत को मुसलमानों के स्थायी 
निवास का परिणाम भुगतना पड़ा । 


इस्लामी उत्पात का परिणाम 


मुहम्मद का धर्म स्वीकार करने से पहवे-सुर-शक-यवनोत्पन्न अरब, ईरानी, 
मुगल झादि मुसलमानों के स्वभाव में और कृतित्व में बहुत बड़ा परिवर्तन 
आया । असीरिया के अछुर लोगो की संस्कृति तथा स्वभाव का परिचय 
इष्ठिकालेखों से मिलता है । ये असुर अत्यन्त निर्देय तथा क्रूर थे। वन्दी बनायें 
गये क्षात्रु की आँखे फोड़ना, दाँत उखाड़ना, त्वचा छीलकर अलग कर देना, 
श्रादि श्रमानवीय कार्य उनके लिए मामूली बात थी | मुहम्मद ने जिस अरब 
समाज में जन्म पाया उस समाज ने असुर-संस्कृति तथा असुर-स्वभाव पूरी 
तरह आात्मत्ातु कर लिया था । पश्चिमी एशिया के जिन समाजों ने मुहम्मद 
का धर्म स्वीकार किया उनमे से प्रत्येक समाज में न्यूनाधिक मात्रा में श्रसुरो 
का विप फंला । ऐसे ये इस्लाम धर्म के श्रनुयायी जब बिना जाति बनाये 
भारत मे स्थायी रूप से बस गये भौर जब उनके हाथों में सत्ता पहुँच गई तब 
हिन्दुओं की विद्याएँ, कलाएँ, धर्म, द्वास्त्र तथा शिल्प जड़, मलिन तथा छिम्न- 
भिन्न हो गये । जाति-संस्थाविहोन मुसलमान समाज से सतद्‌ लड़ते-भिड़ते 
रहने के कारण आर्य-समाज को अपनी उन्‍नति करने का अवकाद्य न भिश्रा। 
मुसलमानी घासन-काल में हिन्दू समाज जड़, मुमूर्पु तथा कुष्ठित हो गया। 
जो लोग इस सम्बन्ध में विस्तार से अध्ययन करना चाहते हों उन्हें रामीराम- 
दास" तथा रामदास* विपयक लेख देखने होगे । हिन्दू समाज की विद्यादि 
क्षेत्रों की मस्दता तथा जड़ता मुससमानों के उत्पात के फलस्वरूप झाई; जाति- 
संख्या के फलस्वरूप नहीं। मुसलमानी शासन कालान्तमंत हिन्दूु-समाज की 
विद्यादि-विधयक मन्दता की श्रोर लक्ष्य कर तथा इस्लाम-पूर्व क्षत्रिय शासन: 
काल के जाति-संस्था हिन्दून्समाज की विद्यादि-विषयक अपूर्व उन्नति को श्राँख- 
झोभकल कर झनेक झआलोचक उपकारी जाति-संस्था को हानिकारी समभते हैः 


उपयु क्त कार्य-कारण भाव से परीक्षा करने पर स्पष्ट हो जाता है कि उनका 
विवेचन सर्वेधा भ्रामक है । 








१ रामीशमदास : (सन्‌ १६०५-१६७७ ई०) रामदास के ज्येष्ठ बन्धु । मूल 


नाम मंगाधर परन्तु रामीरामदास के नाम से काव्य रचना करते ये । समर्थ 
सम्प्रदाय में “श्रेष्ठ! कहलाते थे।। ग्रन्य : सुगमोपाय, भक्तिरहस्य | भतु* 
रामदास : इसी पुस्तक का श्श्वाँ अध्याय देखे | --प्रनु ० 


हिन्दू समाज में प्रहिस्दुप्ो का समावेश श्फ 


इस्लामी झासन-काल में जाति-संस्था 
प्रजाति मुसतमानों के भारत में बस जाने से हिन्दु जाति-सत्था को समाज- 

रक्षा-विषयक उपयुक्तता भौर भो स्पष्ट हो जातो है । विशुद्ध गाय जाति, 
श्ायं-संकर जाति, झार्यानार्य संकर जाति तथा झनाये जाति, इन चारों में से 
केवल पहली दो जातियों ते दाह्य जनों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित नही शिपरा, 
अतः वे दोनों बीज-्षेत्र की घुद्धता की रक्षा कर पाये । भन्त्यज तशा भनाये 
जाति के अनेक व्यक्ति विवाह-सम्बन्धों द्वारा भयवा धमस्तिर कर मुसलमान 
वन गये । उनमें भी जो पन्त्यज तथा भनायँचृति प्राप्त कर चुके थे, वे 
अ्रप्टता से बचे रहे । उनकी बीज-झेत्र-शुद्धता भाज भी बनी हुई है। भन्त्यजो 
और प्रनायों में भी जो उपही, ऊबमी भौर उल्लू ये, उच्छुझ्षत्त थे, वही 
धर्मान्तर कर मुसलमानों में शामिल हो गये । शेष सम्पूर्ण हिन्दू समाज विकुष्ड 
संस्कृति, वंश तथा ग्राचार वाले मुसलमान समाज के भरष्द स्पश से भछूता 
और सुरक्षित रहा । घुद्ध भाय॑ जाति का बेश्य वर्ग तो जुल्मी मुसलमानों के 
प्रयंतोभ का शिकार वनकर पूरी तरह तहस-तहेस हो गया। एस सीमा तक 
कि शिवाजी के युग में जब दक्षिण में पुना स्‍्वराज्य तथा जाति-शंरथा के 
पुनयज्जीवन का प्रश्न उठा तब व्यापार करने के लिए गरुगरात, मारयाड़ से 
गाँव-गौँव में गुजराती भर मारवाड़ी वैद्यों को मुलाना पड़ा, या उन्हें जाने 
की भनुमति देनी पड़ी । ब्राह्मण, क्षत्रियों में भी कुछ ग्यक्ति धन सम्पदा के 
लोभ में मुसलमान बने; पर उनकी संझया संगन्‍्य पथी। धर्म, शास्त, विद्या,. 
कला, भाचार इत्यादि संस्कृति की प्राधार-स्तम्भ ब्राह्मण-द्षनियादि शुध्द' 
आये जाति तथा भा संकर जाति बीज-क्षेत्र की हृष्टि से शुद्ध बनी रहीं, एसी 
कारण इस्लामी उत्पात प्रायं-संस्कृति को जह् रे थे उणाइ पागा। ईरान, 
अ्रफगानिस्तान और बलूचिस्तान में हिन्दुस्ताव की भाँति जाति-रांस्या उत 
काल में नहीं थी, इसी कारण इस्लामी उत्पात के सामने उन्हें बुरी तरह 
भुकना पड़ा; जैसा उनका नाश हुम्रा हिन्दुस्तान का महीं हुम्त। एराका खेय 
हिल्दू-समाज की जाति-संस्था को देगा चाहिए। जय तक हिन्दू जाति-रांत्था 
है तब तक बाह्य जनों के कितने ही भाकमए हों, पैसे ही उत्पात हों, उनकी 
शुद्धता और संस्कृति भंग नही होगी, इसके विपरीत उत्पात मरने यालों के 
समाज और संस्कृति में श्रवश्य परियर्तन होगा । 

मुसलमानों की दुर्बलता ; 

पशु, असुर, शक, मेद, पारगीक भादि प्रागुधजीवी संघ प्रायों की भाँति: 

पंचतत्त्वों के उपासक झौर मूर्तिपूजक थे । हिन्दुप्ों के जाति-शंस्थ होते से उक्त: 
संघ की अलग से वृद्धि नहीं हुई, यल्कि वे हिल्दू समाज में जातिस्प पारण- 






“हिन्दू समाज में भहिन्दुओं का समावेश ५६ 


महत्यास किया जा रहा है। देखना है कि उसमे कितनी सफलता प्राप्त 
झेती है ।* 
उपजातियाँ तथा संकर जातियाँ समाप्त करने की आवश्यकता 


हिन्दू समाज की श्रसामान्यता जाति-संस्था का निर्माण कर बाह्य जनों को 
अपने में समावेश करने मे है ।* भिन्‍न मत, भिन्न आचार रखने तथा भिन्न प्रदेश में 
रहने पर भी हिन्दुओं की मनीवृत्ति मे विशेष अन्तर नही पाया जाता! बौद्ध, जैन, 
लिंगायत, ब्राह्म, प्रार्थंभा समाजी तथा झार्यसमाजियों की धामिक मतभेदानुसार 
पृथक जातियाँ बनीं श्रौर सनातनधर्मी हिन्दुओं ने उन्हें पाखण्डी कहना प्रारम्भ 
“किया। सवाश्ें,)ै तिरगुल इत्यादि उपजातियाँ ब्राह्मयो मे भ्रवश्य पाई जाती है जो 
आचार-भिन्‍नता का फल हैं । कोंकरास्थ," केरहाडा,' देशस्थ”, ओऔदिच्य, गौड़, 
मंधिल ब्राह्मणों की उपणातियाँ प्रदेश-भेद पर आधारित है। अन्य बर्खो तथा 
“संकरों में भी मत, भाचार तथा प्रदेशों ने श्रनेक उपजातियों को जन्म दिया । मत- 
भेद होने पर ब्यर्थ में लड़ने-भगड़ने की अपेक्षा अपनी अभ्रलग उपजाति बनाकर 
मुख-सन्तोप सहित इष्ड भेद से लाभ उठाने की अनुमति हिन्दू समाज बराबर 
देता रहा है | उपजातियों मे विश्ेप भिन्‍नता म हो तो विवाह हो सकता है । 





* यह भार्य समाज के शुद्धि आन्दोलन के सम्दर्भ मे कहा गया है जो इस पुस्तक 
के प्रशयन काल में जोरों से चल रहा था | मनु ० 
3 बीर शेवः कर्नाटक और उसके पास स्थित महाराष्ट्र के नगरों में निवास 
करने वाले कट्टर शिव-भकत जो चांदी का लिंग कण्ठ में धारण करते हैं, 
वर्णाश्रम के विरोधी है । --अ्रनु ० 
3. भहारास्ट्र मे ब्राह्मणों . की एक उपजाति जो वर्तमान महाराष्ट्र राज्य 
के कराड़, मिरज, उम्ब्रज आदि स्थानों मे निवास करती हैं । --अनु० 
४ उपयुक्त की भाँति एक उपजाति जो पानों का व्यापार करती है, खास- 
कर पान के बगीचों की व्यवस्था करती है। --अनु० 
४ कोकरा प्रदेश के निवासी ब्राह्मण जो चित्पावन भी कहलाते हैं | --अनु० 
क्ैन्हा नदी के प्रदेश के ब्राह्मरा, वर्तमान कन्हाड़ नगर के इर-म्रिदं के 
निवासी । -अनु० « . 
कॉकरश भोर कन्हाड़ छोड्कर सद्याद्रि, बालाघाट, कर्नाटक तथा, गीदावरी 
नदी के बीच, के प्रदेश के निवासी । वस्तुतः यह विभाजन प्राचीन है; एक 
« जमाने में इन तीनो (४, ५, ६) के बीच विवाह-सम्बन्ध नही होते थे, पर 
- खान-पान का अतिबन्ध कभी नहीं रहा । वर्तेमानकालीन महाशप्ट्रीय 
ब्राह्मणों मे यह विभाजन कोई विद्येप मान्यता नहीं रखता ॥ -- अनु० 


भ्र्द राजवड़े लेख संग्रह 


कर कालान्तर में या तो हिन्दुओं के समान बन गये या क्षय होकर नप्द हो 
गये । ध्ाकादि के वंशज मुगल-संघो के इस्लाम स्वीकार करते ही, उनमे बाह्य- 
जनो को तत्काल अपने में समावेश करने की सामर्थ्य श्राई। मुसलमानों को 
समावेश-पद्धति वाह्यत:ः समाज के लिए हानिकर दिखाई देती है परन्तु बात 
यह नही है। इसके विपरीत, यही पद्धति मुसलमान समाज के लिए मारक तथा 
धुक्ति-क्षषकारक सिद्ध हुईं। आयुधजीवी मुसलमानों की संस्कृति श्रार्यों की 
धपेक्षा मूलतः निकृप्ट थी। दूसरे, हिन्दू समाज के जो व्यक्ति धर्मान्तर कर 
मुसलमान बने वे सिक्ृप्ट झ्रार्यानाय॑ अन्त्यज तथा विश्ुद्ध अनाय॑ जाति के थे । 
इससे धर्मान्तरित व्यक्तियों के समावेश से मुसलमानों की संख्या मे अवश्य वृद्धि 
हुई, फिर भी मुसलमानों की सामथथ्यं के साथ समाज-कार्य करने वी बक्ति में 
इसी परिमाण मे ध्ृद्धि नही हुई, उलटे वे अतिशय क्षीण हो गये | धर्मान्तरित 
व्यक्तियों की निष्कृटता मुसलमान समाज पर बुरी तरह छा गई। इसका फल 
यह हुआ कि कालान्तर में मुसलमानों को शासन का कार्य जातिबद्ध आाह्मस- 
क्षत्रियों को सौप देना पड़ा । मूल आयुधजीवी मुसलमान संघ ने हिन्दुओं की 
हत्या कर राज-यन्‍्त्र पर अधिकार कर लिया था, उनकी देखा-देखी मुसलमान 
धर्मान्तरित व्यक्तियों ने भी इसी परम्परा को निभाया । गृह-कलह से क्षीण 
तथा सौम्य बनी हिन्दू जाति पर निर्देयता से झाक़मणा कर मुसलमानों ने उसे 
पैरो सले रोदा । 
परन्तु जब हिन्दुओं का अन्तर्गत कलह मिटा और उन्होने मुसलमानों की, 
आत्रु की क़,रतापूर्वक हत्या करने की, वृत्ति को पहचाना और स्वयं उसे आच- 
रण में लाना प्रारम्भ किया तब शिवाजी और रामदास के काल'में हम पाते हैं 
कि हिन्दुओ ने मुसलमानों को फिर पराजित किया और उनसे राज्य-सत्ता 
छीन ली । गुणों की दृष्टि से देखा जाय तो मुसलमानों में एक ही बात झधिक 
थी-- जान हयेली पर रखकर शत्रु पर टूट पडना । अन्य गुणों तथा कृतित्व 
में हिन्दू मुसलमानों से कई गुना श्रेष्ठ थे। शत्रु पर टूट पड़ने की विशेषता 
को हिन्दुओं ने ज्यों ही अपनाया त्यों ही निकृष्ठ संस्कृति वाले 
मुसलमानों के हाय-पाँव फूल गये | आज हिन्दुस्तान के मुसलमानों की संस्कृति 
न्मामान्यतः अन्त्यजों से बढकर नही है, क्योकि मुसलमानों में प्रन्त्यजोलन्न 
“घर्मान्तरित व्यक्तियों की संख्या बहुत है। आजकल दक्षिण में मुसलमान 
समाज बहुत-कुछ जाति-संस्थ बन चुका है और उसके अनेक व्यक्ति ग्राम- 
संस्था में काजी, मौलाना, तम्बोली, हलालखोर, मोमिन, बोहरा इत्यादि बने- 
झर अपना पैतृक व्यवसाय करने में व्यस्त हैं॥ अनेक मुसलमान गणेश, विठोबा 
आदि के भवत हैं, भ्रनेक पूर्ण अंद्ध॑तवादी, वेदान्ती बन गये हैं | अलीगढ जैसे 
स्थानों में हिन्दूमय बिने' मुमलमानो को शुद्ध इस्लाम की ओर उन्मुख करने का 


“हिन्दू समाज में भहिन्दुश्ों का समावेश ४६ 


महतप्रयास किया जा रहा है। देखना है कि उसमे कितनी सफलता प्राप्त 
होती है ।' 
उपजातियाँ तथा संकर जातियाँ समाप्त करने की आवश्यकता 


हिम्दू समाज की प्रसामान्यता जाति-संस्‍्था का निर्माण कर थाह्य जनो को 
भ्रपने में समावेश करने में है ।' भिन्‍न मत, भिन्न श्राचार रखने तथा भिन्न प्रदेश में 
“रहने पर भो हिन्दुओं की मनोवृत्ति में किश्रेष भन्‍्तर नही पाया जाता । बौद्ध, जैन, 
“लिगायत, ग्राह्म, प्रार्थना समाजी तथा भ्रायंसमाजियों की घामिक मतभेदानुसार 
पृथक जातियाँ बनी प्रौर समातनपर्मी हिन्दुप्नों ने उन्हें पासण्डी कहना प्रारम्भ 
किया। सवाणे/ तिरगुल' इत्यादि उपजातियाँ ब्राह्मणों में अवश्य पाई जाती हैं जो 
भाचार-भिन्‍नता का फल हैं। कोकशस्थ," केरहाडा,' देशस्थ”, झऔदिच्य, गौड़, 
मैथिल ग्राह्मणों को उपजातियाँ प्रदेश-भेद पर आधारित हैं। भ्रन्य बर्णों तथा 
“मंकरों में भी मत, भाचार तथा प्रदेशो ने श्रनेक उपजातियों को जन्म दिया । मत- 
“भेद होने पर ब्यर्थ में लडने-भगड़ने की भ्रपेक्षा अपनी भ्रलग उपजाति बनाकर 
ुख-मम्तोप सहित इप्ट भेद से लाभ उठाने की श्रनुमति हिन्दू समाज बराबर 
"देता रहा है । उपजातियों में विश्येप भिन्‍्नता न हो तो विवाह हो सकता है । 





१ यह झआञार्य समाज के शुद्धि श्रान्दोजन के सम्दर्भ मे कहा गया है जो इस पुस्तक 
के प्रणयन बगल में जोरों से चल रहा था । --पभ्रनु ० 
* वीर शैवः कर्नाटक भौर उसके पास स्थित महाराष्ट्र के नगरों मे निवास 
करने वाले कट्टर शिव-भक्त जो चांदी का लिग कण्ठ में धारणा करते हैं, 
बर्णाक्षम के विरोधी हैं | --अनु० 
3 भहाराप्ट्र मे ब्राह्मणो . की एक उपजाति जो बतंमान महाराष्ट्र राज्य 
के कराड़, मिरज, उम्ब्रज आदि स्थानों में निवास करती है । --भनु० 
४ उपयुक्त की भाँति एक उपजाति जो पानों का व्यापार करती है, खास- 
कर पान के वगीचों कौ व्यवस्था करती है। -अनु० 
*£ कोकर प्रदेश के निवासी ब्राह्मण जो चित्पावन भी बहलाते हैं । --अनु० 
*$ , केन्हा नदी के प्रदेश के ब्राह्मरा, वर्तमान कन्हाड़ नगर के इ्द-म्रि्द के 
, निवासी । “अनु ० 2. हि मु 
 कोकण झौर कन्हाड़ छोड़कर सहयाद्वि, बालाघाठ, कर्नाटक तथा गोदावरी 
- नदी के दीच, के प्रद्ेश के निवासी । वस्तुत. यह विभाजन प्राचीन है; एक 
. जमाने में इन तीनों (४, ५, ६) के बीच विवाह-सम्बन्ध नही होते थे, पर 
' खान-पान का अनिबन्ध कभी नहीं रहा। वतंमानकालीन महाराष्ट्रीय 
ब्राह्मणों में यह विभाजन कोई विशेष मान्यता सही रखता | - अनु ० 


६० पु राजवाड़े सेस संग्रह 


उदाहरणार्थ मालवाले* तथा गुजराती जैन बैश्य ऐसे ही हैं । भिन्‍नता प्रधिक एवं 
उत्कट हो तो विवाह-सम्वन्ध होना बन्द हो जाता है। 
इस प्रकार संकड्टों उपजातियाँ हिन्दू समाज में बने प्राज सैकड़ों वर्ष बीत 
घुके है । भिन्‍नना की उत्कट भावना भी प्रव मन्द हो गई है भौर वितनी ही 
उपजातियों में भेद के कारण भी विस्मृत हो चुके हैं । ऐसी स्थिति मे उचित 
ही है कि उपजातियाँ धीरे-धीरे समाप्त हो जायें। ऐसे चिह्न हृष्टिगोचर हो 
रहे है कि मत, श्राचार तथा प्रदेश-भिन्‍्नता से अलग पड़ी जातियाँ एक हो 
जायेगी । विशुद्ध झ्रा्य संकर जातियों ने सैकड़ों पीढ़ियों तक बीज-क्षेत्र की 
शुद्धता की रक्षा की है और वे मूल पुरुष के वर्ण में भ्रन्तर्भूत होने के योग्य 
बन चुकी हैं। वे आज साक्षर हो जायें, विद्यावान बन जायें तो हिन्दू समाज उन्हें 
मूल वर्ण में समावेश कर निस्मन्देह प्रसन्न होगा। विशुद्ध भाय॑ जातिकी 
उपजातियाँ तथा विशुद्ध भ्रायं सकर जातियाँ चातुर्वंशिकों के बीज-क्षेत्र वाली, 
उन्ही के रकत-मांस से तो बनी है। मनु एवं याज्ञवल्वय के प्राज्ञानुसार तीन, 
पाँच और सात पीढ़ियो के स्थान पर कितनी ही पीढ़ियों से वे तपस्या-रत हैं । 
समय झा गया है कि इन उपजातियों तथा संकर जातियों को पुनः मूल वर्ण में, 
स्थान दिया जाय तथा उन्हें अपनी उन्नति करने दी जाय । यदि चातुर्वेशिकों 
की महाघर्म-सभा की स्थापना होगी तो यह कार्य सदयतापूर्वक शौर प्रपवे-प्राप 
सम्पन्त होगा | आज तक जातियाँ, उपजातियाँ तथा विशुद्ध संकर जातियाँ 
अपनी-प्रपनी जाति मे रहकर उच्चवर्णीय धम्म-पुरोहितों की भनुमति से प्रपती 
जाति की उन्नति धीरे-धीरे कर ही रही हैं । 
कायस्थादि संकर जातियों को वेदोक्त संस्काराधिकार न देने से बढ़े राज- 
नीतिक उत्पात हुए है। शुद्रो-अन्त्यजों को ब्राह्मण-क्षत्रियादि के प्राचार, 
धर्म, विद्या, इतिहास, भक्ति, बेद तथा वेदान्त से लाभ उठाने का भवसर न 
मिला, इसी कारण शालिवाहन शक््‌-सम्वत्‌ की बारहवी शत्ती में बहुत बड़ी 
सामाजिक उथन-पुथल हुई और महानुभाव,' लिंगायत इत्यादि चाणण्डपूर्ण 


* माला धारण करने वाले वारकरी सम्प्रदायी वैश्य जो महाराष्ट्रीय बन 


गए हैं | --अनु० 

श्री चक्रधर स्वामी (निर्वाणकाल १२७२ ई० अनुमानतः) द्वारा स्थापित 
एक धामिक-आध्यात्मिक सम्प्रदाय । कट्टर बेदिक धर्म की प्रतिक्रिया 
में महानुभाव-पंथ का उदय हुआ जो कि उसका प्रपना स्वतन्त्र आधार 
धर्म है। महाराष्ट्र मे महानुभाव पंथ को लोकप्रियता नही मिली; बल्कि 
हर प्रकार का विरोध सहना पड़ा जिसके प्रमुख कारण हैं--महानुभावः 
सन्यासियों का विचित्र आचार-ब्यवहार, अस्पृश्यता-विरोधातिरेक स्‍झौर 


“हिन्दू समाज में भ्रहिन्दुओं का समावेश हर 


पंथों का उदय हुआ | ब्राह्मण-क्षत्रियों ने शुद्र-अन्त्यजों की विशाल जनता 
का समर्थन खोया और मुसलमानों ने राजसत्ता छीन ली । इस विपत्काल में 
ज्ञानेश्वर-जसे सन्‍्तों ने शूद्ध-अन्त्यजों के सामने संस्कृत, इतिहास, वेदान्त, भक्ति 
आ्रादि की रहस्यमयी मजूपा प्राकृत भाषा की कुंजी से खोलकर रख दी और 
इस भ्रकार यदि जाति की उन्नति नही तो आत्मीन्नति करने की सुविधा श्रवस्य 
प्रदान की । भक्ति के श्रमृत का पान कर आत्मोस्नति करने वाले शूद्र-अन्त्यजों 
फो चाहिए कि वे जाति की उन्‍नति का उपक्रम करे) भ्रन्त्यजों की जात्युस्नति 
की मोमांसा, समावेश-विपयक विवेचन के समय अप्रासंगिक होगी, अत, उसका 
, ऊहप्रोह विस्तारपूर्वक अन्यत्र करना इप्ट होगा । यहाँ केवल एक बात पर 
विचार कर रहा हूँ 


, ऐकरूपीय हिन्दू समाज निर्माण करने वाले धर्म-शासन की आवश्यकता 


आये समाज में सबसे पहले ग्रुणा-कर्मों पर आधारित वर्णा बने | वर्णा- 

भेद की हढ़ि सा्वत्रिक होने के चिहक्त दीख पडते ही मनु-ज॑से श्ास्त्रकारों ने 

उसी रूढि को विधि का रूप देकर अपने धर्मे-ग्रन्थों में उसका उल्लेख किया । 
उसके परचाव्‌ अन्योन्य विवाह-सम्बन्ध न करने वाली जातियों उत्पन्न हुई । 

जाति-विवेकादि ग्रत्थों में धमं-श्ास्त्रकारों ने विधिपूर्वक उन्हे भी स्थापित 

किया । आज जाति-उपजातियाँ मूलवर्ण में समावेश पाने की स्पष्टतया उत्कट 

इच्छा कर रही है। इस इच्छा का विधिपूर्वक धम्म-प्रन्थी में उल्लेख होता 

चाहिए श्रर्थाव्‌ धर्म-शास्त्रकारों की नूतन शासन-निर्माण करना चाहिए जो 

पिछले चार-पाँच सौ वर्षो मे जड़ हो चुका है। आज उसे पुनः संस्थापित करने 

“की श्रत्यन्त झावश्यकता है। पधर्म-सभाएँ शिथिल पड़ चुकी है, उन्हे जाग्रत 
कर नृतन-शासन प्रारम्भ करना चाहिए। श्रारम्भ करते समय सबसे महत्त्वपुर्रो 

बात यह ध्यान में रखनी होगी कि जाति-यस्था हिन्दुओं की मनोरचना का एक 

”भहृत्त्वपूर्ण अंश है, वह उनके अस्तित्व का एक पहलू है। उत्ती के कारण 
“हिन्दुध्ों की एक पृथक समाज के रूप में हजारों वर्षों तक रक्षा होती रही । 
उप-जातियाँ स्थाई है, वे मतभेदों की उपजें हैं, समय के परिवर्तन के साथ 

यद्वि मतभेद समाप्त हो चुके हैं तो आज उपजातियों की कोई प्रावश्यकता 

“नही । मुख्य जातियाँ भी वर्णोन्नति की झोर उस्मुख हैं । ऐसी स्थिति में अखिल 


नज++त---त. 


कदाचित्ु संस्थापक का सामान्य लौकिक हृध्टि के विपरीव व्यवहार ! 
मराठी में महानुभाव या मानभाव! इब्द का अर्थ हैं पासण्डी, घू्त। 
पंजाब में यह पंथ “जयकृष्णिया पंथ” कहलाता है | +-झनु० 


श्र राजवाड़े लेख संग्रह 


हिन्दू जाति को कानूनी ्रधिकार देना होगा जिससे बह विधिपूर्वक चर्णुनित्ति, 
धर्मोन्नत तथा आत्मोन्नत कर सके | एक दिन यह अधिकार समस्त हिल्दू 
जाति को मिलेगा और हिन्दू समाज मे एकजातीयता आयेगी, इसमे सन्देह 
नहीं । बेस होने पर भी मुसलमान, यूरोपीय, चीनी, जापानी इत्यादि एक- 
वर्णाय बाह्य समाज से यदि हिन्दू समाज विवाह-सम्बन्ध स्थापित नही करता हैः 
तो समझ लेना चाहिए कि हिन्दू समाज इस तथ्य से भली भाँति परिचित है कि 
उक्त विवाह-सम्बन्ध समाज-रक्षा मे योग नहीं देते । 


भावी एकरूपीय-एकभाषीय हिन्दू राष्ट्र 
चर्शा, चेहरा तथा संस्कृति की भिन्‍नता वे कारण हैं जिन्हें ध्यान मे रखने 
के कारश यूरोपीय विवाह-सम्बन्ध नही रखते । आज अफ्रीकी, चौनी, जापानी, 
हिन्दू श्रादि बाह्य जनों के सम्बन्धों के प्रति यूरोपीय उस लिफाफे की भाँति हैं जो 
चारों शोर से मुहरवन्द कर दिया गया हो । एकजातीय समाज बनकर ये लोग सगर्व 
कहते है कि हम जातिबद्ध नही है । स्पष्ट है कि वे झ्राज भी स्पष्टतया नहीं जानते 
कि हम कोन हैं भर कौनसी पद्धति स्वीकार कर रहे हैं। संग्रक्त राज्य (म्रमरीका) 
में एक करोड़ नीग्रो है। इवेतों का नीग्रो जनता से खुलेझाम विवाह-सम्बन्ध नही किया 
जाता बयोकि उससे बोज-सत्र को झुद्धता लुप्त होकर संकर-संतान का जन्म होता 
है, वो अमरीका मे नीग्रो और इवेत वर्णियों की दो प्रमुख जातियाँ है और कहता न 
होगा कि तीसरी जाति इण्डियनो की है। भ्रन्य संकरो की चौथी जाति तो है ही । 
तात्पय॑ यह कि श्रमरीका में भी जाति-संस्था विद्यमान है, भ्रन्तर इतना ही है कि 
बहाँ के लोगो मे इतना साहस नहीं कि वे उन्हे जातियाँ कह सकें । समस्त मानव 
समान हैं, सबको समान अधिकार मिलने चाहिए आदि, स्थूल एवं अशास्त्रीय 
कल्पनाएँ भूरोपीयों में हृठमूल हो चुकी हैं। फलत: भ्राचार-विचार की ह॒प्टि से 
उनमें धरती-प्रासमान का अन्तर होना स्वाभाविक है । यूरोप के समस्त श्वेत- 
वर्णाय ईसाई अन्योन्य विवाह-सम्बन्ध स्थापित करते है। प्रदेश तथा भाषा- 
मिन्‍्तता के कारण श्वेतवर्णीय ईसाइयों के भिन्न राष्ट्र दीख पडते हैं। भावी 
काल में जव॑ ये भेद मिट जायेंगे तो समस्त यूरोपीय राष्ट्र एक संयुक्त राष्ट्र 
की स्थापना करेंगे। अमरीका में अंग्रेज, आयरिश, फ्रेंच जमेंत, स्विसू, 
इतालवी, पोलिस, प्रीवः, रूसी, हंगेरियन, डेन, स्वीडिश ग्रादि राष्ट्रों के व्यक्ति 
दो-तीन पीढ़ियों में स्वभाषा त्याग कर एकजातीय बनते जा रहे हैं। यही 
बात यूरोप में झनुकरण अथवा भ्रन्य शवितशाली उपायों-द्वारा सिद्ध होगी। 
हिन्दुस्तान के बंगाली (हिन्दी भाषी--पनु ०), पंजाबी, गुजराती, मराठी, कानडी, 
तेलगमू, तामिल भादि समघ्त हिन्दू राष्ट्र भ्रमरीका की भाँति भाषा-मेद त्याग 
कर सैकड़ों वर्षों बाद एकजातीय बनकर रहेंगे। राष्ट्रीय एकजातीयता का 


हिन्दु समाज में भहिन्दुओं का समावेश ध्रे 


उदय होने के पूर्व हर राष्ट्र में एकभापा-भाषी दल की उपजातियाँ तथा सकरः 
जातियाँ सुप्त होकर वह एकजातीय बनेगा ! आज हमारी हृष्टि के सामने 
हिन्दुस्तान के प्रत्येक भापीय दल के बीच यही प्रक्रिया हो रही है । वह आवेश- 
पूवंक परन्तु धीमी गति से हो श्र हम उसे प्रोत्माहित करे तो हमारा हित 

होगा । उपजातियों तथा संकर-जातियो का मूलजाति तथा मूलवर्ण की भ्ोर 
प्रत्यावतेंव मर्यादित होना चाहिए । नहीं तो धर्म, आचार, संस्कृति, वंध तथा 

बीजश्षेत्र को दृष्टि से नितान्त भिन्‍न किन्ही भी निहृप्ट तथा उत्कृष्ट लोगों से 

विवाह-सम्बन्ध करने का मोह उत्पन्न होगा । यह मोह आज हिन्दुत्व का मारक 

है। पाँच-सात सौ वर्ष तक मुसलमानी से लड़कर हमने सफलता पाई 

उसका श्रेय हमारी जातिबद्धता को देना होगा । श्रव साबका पडा है यूरोपीयो 

से, और इस वार भी सुरक्षित रहकर विजयी होगे तो उसी एकजातीय 

जातिबद्धता के बल पर ही । जातिबेद्ध बने रहकर भी मुसलमानों का निर्देयता 

से टूट पड़ने का गुणा हमने प्राप्त किया और मुसलमानों के जंगलीपन से हम 

मुक्त हुए । मूरोपीयों का प्रमुख गुणा उतकी भौतिक, मानसिक एवं सामाजिक 

शास्त्सम्पन्नता है। एकजातीय जातिवद्धता की रक्षा करते हुए हमे झास्त्र- 

सम्पन्नता को हस्तगत करना है । 

निवन्ध-तात्पर्य 

उपयुक्त विवेचन के प्रमुख सूत्र स्मरणार्थ इस प्रकार है-- 

(१) मुस्तलमान बाह्य जनों को अनिबन्ध रीति से समावेश कर लेते है । 

(२) यूरोपीय लोग वर्शादि की सहायता से प्रवरित सामाजिक समावेश 
करते है । 

(३) ग्रूरोपीय जन बाह्य जनों का समावेश बिलकुल नही होने देते । 
बाह्य व्यक्ति निकट आता है ती उत्तका समूल नाश करते है भ्रथवा 
उसे पूरा अथवा आशिक ग्रुलाम बना कर रखते है । 

(४) मुसलमान तथा ग्रुरोपीय व्यक्तियों को समाविष्ट करते है। 

(५) हिन्दू जातियों के द्वारा समाविष्ट करते हैं। 

(६) हिन्दू बाह्य जनों का नाझ नही करते, न उन्हे गुलाम बनाते है। 
बाह्य जनों के लाभार्थ उनकी जातियाँ बना कर उन्हें पृथक परन्तु 
अपने निकट स्थापित करते है । 

(७) उपजातियाँ मत, श्राचार तथा श्रदेश-मेद पर अवलम्बित है । 

(८) जाति-संस्था प्रत्येक समाज को चिरजीवी बनाती है । 

(६) विपत्ताल में जावि-संस्था स्वसमाज-रक्षा तथा सम्पत्तिकाल में पर- 
समाज-रक्षा करती है । 


नद्द्ड 7. राजवबड़े लेख संग्रह 


(१०) बोज-क्षेत्र-ुद्धता, वंश-शुद्धता, संस्कृति, आचार-शुद्धता जाति-निर्माण 
के कारण हैं 

(११) उपजातिर्या, भेद लुप्त होने पर भूल जाति में मिल जाती हैं ) 

(१२) वीज-स्षेत्र-शुद्धता की सहायता से जातियाँ मूल उच्चवर्णों में मिल 
जाती है । 

(१३) भविष्य में इसो परम्परानुसार हिन्दुओं की एकजातीय जाति बन 

जायगी ६ 

(१४) यह एकजातीय हिन्दू जाति मुसलमानों अथवा गूरोपीयों अथवा 
चीनियों, जापानियों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित कर झपना बीज- 
क्षेत्र, बच, संस्कृति तथा आचार अपनी सुरक्षा के हित भ्रप्ठ करने 
को तैयार नही । 

(१५) पवरित अथवा अनिरवेस्थ समावेश की अपेक्षा जाति-द्वारा समावेश 
करना हर प्रकार से हिंतकारी है | 

(१६) अग्रेज आदि यूरोपीय लोग एकजाततीय बन छुके है। बाह्य जनों से 
थोडा-बहुत विवाह-सम्बन्ध होने से उनकी जातिबद्धता भ्रब भग होने 
की नही । 

(१७) मुसतमात समाज न एकवंशीय है,ल एकजातीय | समाम वर्णों 
बच्चों और संस्कृतियों का अनिर्दन्ध मिश्रण उस समाज में हो चुका 
है। यह समाज श्रव शास्त्र-सम्पन्न तथा एकजातीय समाजों के 
सामने मुश्किल से ही टिक पायेगा। यह समाज भप्ागे चलकर 
यूरीपीयों का युलाम बतेगा--उस गुलामी को चाहे जो नाम दिया 
जा सकता हू ॥ 


5] भारतीय भारयों का वर्ण 





मूरोपीयों का वण 

घरती पर मिवास करनेवाले कुछ व्यक्तियों का वर्ण श्वेत, कुछ व्यक्तियो 
का पीला तो कुछ व्यक्तियों बा लाल दीस पड़ता है । श्रेग्रेज, स्कॉच, श्रायरिश, 
त्वचा या रंग सामास्यतः श्वेत, सफैद या गोरा 





स्वीडिय, जञमंन, रूसी भ्रादि की 
होता है । ट्रसका यह प्रर्य नहीं कि इगर्लण्ड के सभी लोग एक समान गोरे होते 
है । गोरेपन में भी भ्रन्तर होता है, भ्रनेक प्रकार होते है--अ्सस्य प्रकार कहें 
तो भ्रतिशमीक्ति न होगी । एफ गोरे पश्रादमी थी त्वचा का रग दूसरे गोरे 
ग्रादमी की त्वचा से थोड़ा-बहुत भिन्न होता है । परन्तु सामान्यत; कहा जाता 
हैं कि दंगलंण्ड के मूल निवासियों की त्वचा बग रग गोरा है। भनेक पुर्तंगाली, 
फ्रेंच झ्रादि व्यक्ति काश्मीर के सांवलेपन की झोर भुके गोरे व्यक्तियों से किचित 
अधिक गोरे मिलते हैं । इतालवी, ग्रीक झ्रादि दक्षिणी यूरोप के निवासियों का 
बर्ण सामान्यतः साँवला-गोरा होता है; परन्तु स्यूलतः इन्हें गोरे कहलाने वालों 
में गिना जाता है, और केवल इसी कारण गिना जाता है कि इन लोगो का 
रंग काले, पीले श्रथवा लाल रग की ग्रपेक्षा श्वेत रंग की ओर अधिक 
मुकता है । 


पीले तथा ताम्रवर्णीय लोग 

चीनी, ब्रह्मी, तिब्बती, भूटानी, जापानी आदि लोगो की त्वचा का वर्ण 
साधारणतः पीतिमायुक्त होता है, नीग्रो हब्भी, मिख्री लोगो का सामान्यतः 
काला और अ्रमेरिकन इण्डियनो का लाल होता है । लाल वर्ण का वर्णन इस 
प्रकार कर सकते हैं। सो वर्ष पूर्व हम मराठों की जिन अग्रेजो से भेट होती 
उनकी गणना हम ताम्रमुख, ताम्र के श्रन्तर्गंत करते थे। अर्थात्‌ अग्रेजो का 
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रग हमे लाल मालुम पड़ता था। हमारी आँखो को लाल रंग के दिखलाई 
पड़ने वाले श्रग्नेजो को ग्रमरीकी इण्डियन अपने से भ्रधिक लाल दिखाई देते 
थ--कुछ इतने अधिक कि अग्रेजो ने उन्हे “रेड-इण्डियन” कहना प्रारम्भ 
या । साराश, लाल वर्ण की परिधि सापेक्ष है । मराठो को शंग्रेज लाल दिखाई 
देत थे, इवेत या गौर नहीं। परन्तु अँग्रेज अपने को श्वेत वर्शीय मानते है 
प्रौर अपने से अधिक ताम्रवर्णीय इण्डियनो को “रेड” या लाल बहते है । हम 
मराठ़ो में उन्हें किस रंग का बतलाया होता, कहा मही जा सकता । कदाचितृ 
अग्र जो तथा रेड इण्डियनों की गणना हम लाल लोगो में या ताम्रवर्णीयों में 
करे। उससे भी भेद करे तो झंग्र जो को हम श्वेत ताम्र तथा रेड इण्डियनों 
को पूर्ण ताम्र कहेगे । तात्पयं यह कि हमारी मराठी हृष्ठि मानवीय त्वचा के 
रगों का अलग वर्गीकरण करेगी जो स्वाभाविक भी है । 


हम किस वर्ण के हैं ? 


हम अपनी हृष्टि से अंग्रे जों की त्वचा का वर्णन भिन्न प्रकार से करते है 
उसी प्रकार हम श्रपना और अन्य भारतीयों के वर्ण का जैसा वर्णन करेंगे 
वैसा सम्भव है कि भेतग्रेज नही करेगे । स्थूल हृष्टि से देखने वाले भ्रपरिचित 
प्रेंग्रे जो को हम मराठों का रंय काला दिसाई देगा झौर वे वर्ण हृप्टि से हमे 
नीग्रो कहेंगे इसमे सन्देह नहीं। यह तो स्थूल हप्टि हुई । मराठो में भी कई लोग 
इतालवी तथा ग्रीक लोगों से इतने गोरे है श्रौर कई नीग्रो इतने काले भी है-- 
परस्तु नीग्रो की भाँति कोयले की तरह प्रथवा झीक्षम के काले पालिशदार 
रूस की तरह या झालिग्राम की तरह काले नही है--पश्रर्थात्‌ हमारी त्वचा का 
रग न शालिग्राम की भांति काला है श्रौर न बर्फ की भाँति झुआ । हमारे वर्ण 
में काले रंग की भी छाया है और घुञ्न की भी है, लाल रंग की है श्रौर पीते 
रंग वी नहीं है, ऐसा नहीं कह राकते । तात्पये यह कि वतंमान कालीन मराठे 
बहाने वाले लोग न एक दम काले है न गोरे, न लाल हैं न पीले । इन चार 
रंग में से कोई एक रग हमारी त्वचा का नही है। तव किस रंग के, वर्ण के 
हैं ? यदि उसे सामान्यतः कोई नाम दिया जा सके तो बह क्‍या होगा ? 
इस प्रश्न पर दो प्रकार से विचार किया जा सकता है। एक तो यह कि 
झन्य लोग महाराष्ट्रीयो की त्वचा या कौन सा रंग मानते हैं, दूमरा यह कि हम 
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स्वयं अपने को किस रग का कहते हैं । यूरोपीय विद्वानु महाराष्ट्रीयों तथा 
आधुनिक भारतीय आायों की त्वचा को स्वभापा में “ब्राउन” कहते है। 
शास्त्रि-मण्डलोपदिप्ट मोल्स्वर्थ महोदय “ब्राउन” शब्द के इस प्रकार मराठी" 
प्रतिश्नव्द देते है : ऊदा, वादामी, सुँघनी जँसार, बूरारं जैसा। इन श्र्थों के 
विपय में टिप्पणी भी जोडी गई है । “ध्यान में रहे कि ये शब्द “ब्राउन की 
विभिन्न छटाएँ प्रकट करते है ।/४ 

सस्कृत कोश में इसी शब्द के लिए कपिश, कपिल, पिशंग, पिगल, ह्याव 
आदि प्रतिशब्द दिये गए है (आपटे का कोझ्) । “डार्क ब्राउन” के लिए 
मोल्स्वर्थ घनश्यामल तथा कपिश--ये दो प्रतिशब्द देते हैं, तथा लाइट ब्राउन 
के लिए भूरा ) तात्पय॑, अंग्रेजी “ब्राउवच”' के लिये मराठी और सस्कृत में 
ग्यारह प्रतिशब्द उपलब्ध है : (१) ऊदा, (२) वादामी, (३) सुंधनी जैसा 
(४) बूरा जैसा, (५) कपरिश, (६) कपिल, (७) पिश्वंग, (5) पिगल, (६) 
इयाव, (१०) घनश्यामल, तथा (११) भूरा । इन ग्यारह रंगो में महाराष्ट्रीय 
त्वचा किस रग की है ? यूरोपीय तुर्की के तमाम व्यक्ति बादामी वर्ण के होते 
है । भ्रबों का रंग ऊदा होता है। भूरे का श्र्थ हम श्वेताभ किया करते है । 
कपिश तथा कपिल महाराष्ट्रीय बानरो का वर्ण है जी स्पप्ट है। पिगल अथवा 
पिशंग रग चीनियो का केह सकते है, पर इनमे से एक भी झब्द हम महा- 
राष्ट्रीयो के वर्ण का वर्णन नहीं करता । तो, हमारी त्वचा को किस रंग का 
नाम दिया जा सकता है ? 


भारत-खण्ड के निवासी साँवले है 


आइए, एक अन्य प्रऊझार से इस पर विचार करें। यह धप्रकार ऐतिहासिक 
तथा लौकिक भी है। वधू देखने के लिए जाइए श्रौर वहां की प्रौढ़ महि- 


$ यहाँ हिन्दी अनुवाद दिया गया है--अनु० । 

२ मराठी : “तपकिरी”---श्रनु० । 

3 कच्ची चीनी जैसा जो एक विश्ञेप भूरे रंग की होती है--अगु० । 
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ताओो से लड़की का रग पूछिये । मब्बे फी-सदी उत्तर मिलेगा कि लडकी चार 
जनी की तरह काली-साँवली है । वधू के वर्ण के सम्बन्ध में जो उत्तर है वही 
वर के सम्बन्ध में भी लागू होता है। वधू यदि काली-साँवली है तो वर 
स्वाभाविक है कि उससे भी काला-साँवला होगा | तमाम प्राणियों में मादा 
वे रगो की अपेक्षा मर के रग भ्रधिक भड़कीले होते हैं। तात्पर्य यह कि 
सौकिक रीति से देसने पर भी महाराष्ट्रीय वर-बघू का वर्ण प्रायः काला- 
साँवला होता है। इस मार्ग पर चल कर खोज करने पर महाराष्ट्रीयी का वर्ण 
काला-सॉवला सिद्ध होता है । देखें कि ऐतिहासिक हष्दि से कौन सा वर्ण सिद्ध 
होगा । 
सम्पूर्ण महाराष्ट्र मे बल्कि सम्पूर्ण भारत में समस्त जनता जिन पौरा- 
शिक तथा प्राचीन ऐतिहासिक पुरुषो को पूजनीय मानती है, वे हैं, राम श्रौर 
कृष्णा । दोनों महापुरुषों का वर्ण पुराणानुसार काला-साँवला बतलाया गया है। 
कृष्ण का “घमश्याम” नाम विस्यात है। “काला” शब्द कह कर स्नेहमय 
अपशब्दों में भक्तों मे कृप्णा की आराधना की है। “घनश्याम हा राम 
लावध्यरूपी”* चरणा सर्वत्र प्रसिद्ध है। “कुप्ण काला मी गोरी, माश्या ग 
प्रावदीचा”* गीत महाराष्ट्र की कन्याओ्रो के मुख से भतत सुत लीजिये। 
“माँवलाराम”, “कालूराम” पुरुषों के ये नाम सबको प्रिय हैं । मनुष्य अपने 
देवताओं के रूप की कल्पना प्राय; अपने रूप के आधार पर करता है। “अहं 
ईश्वरोस्मि, भह ब्रह्मास्मि”--अद्वैत का यह सिद्धात मनुष्य, इच्छा हो न हो, 
सदा उपयोग में लाया करता है । यहूदियों का यहोवा, ईसाइयो का परमेश्वर, 
मुसलमानों का पैग्रम्वर, बीद्धो का वौद्ध उस मत के अनुयायियों के छटरीर का 
प्रतिविम्ब है । इसी नियम के अनुसार महाराष्ट्रीयो ने और भारतीयों ने राम 
और कृप्ण इन दो ऐतिहासिक पुरुषों के रूप मे अपने देश की सबंसामान्य 
मानवदरीराक्ृति की प्रतिष्ठा की। महाराष्ट्र में पौर्ष के सौन्दर्य की कल्पना 
इस प्रकार की गई है। मध्यम से किचित ऊँचा कद, मध्यम से जरा झ्रधिक 
सुगठित स्थुलता, चौकोर मांसल स्कन्घ, पुष्ट तथा विद्याल वक्ष, ने अधिक 





घनश्याम लावष्यमय है--अनु० । 
+* कृप्ण काला है, मैं मोरी हूं, मुझे वही प्रिय है -- अनु० । 
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ऊँची झौर न प्रधिक चोचदार माक, विश्ञाल माल और काला-साँवला वर्ण । 
हम भ्रन्तिम गुणा के विषय में यहाँ चर्चा कर रहे है। तो, मानसिक तथा 
काल्पनिक सूप्टि में पुरप-सोस्दर्य के सम्बन्ध में यदि महाराष्ट्रीय कवियों तथा 
सामान्य जनो ने काले-सॉवले वर्ण का समर्थन किया है तो मानना चाहिये 
कि उरहोने भ्पनसे वर्ण का समर्थन किया है । भ्रतः महा राष्ट्रीय लोग श्रपने शरीर 
के रंग को काला-साँवला कहते है तो यह बात लौकिक तथा ऐतिहासिक 
प्रमाणों से सिद्ध हो चुकी है । यूरोपीय खोग जिस रंग को “ब्राउन” कहते है 
वह दस प्रकार की छठाओ्रो से युक्त है जिनमे कालो-सावली छठा महाराष्ट्रीयी 
के वर्ण की पूर्ण निदर्शक है ! ससार में काले, लाल, श्वेत तथा पीले वर्ण के 
लोग है, इसी प्रकार साँबले भी हैं श्रौर वे ससार की तमाम जनसस्या के एक- 
पचमाश है। काले वर्ण के लोग झफ्रीका के, योरे यूरोप के, पीले पूर्व एशिया 
के भ्ौर लाल ब्रमरीका के वचे-सुचे निवासी है । साँवले इस विश्ञाल भारत के 
निवासी है। 


“साँवला” (--ली) शब्द सस्झृत “इयामल” भ्रथवा “इयावल” का अप- 
अध हो मकता है, 
इयामल--साँवल (ब्लैक) भ्रथवा इथावल-साँवल (ब्राउन) 
“काला-माँवल'” यौगिक शब्द का “साँवला” श्यावल (ब्राउन) से विक- 
सित हुग्ना प्रतीव होता है। काला-साँवला का श्रर्थ हुप्ना “ब्लैक-ब्राउत” । 
/साँवल” का उद्गम “दयामल'” से माना जाय तो “काला-सॉँवला” यौगिक 
शब्द का अर्थ “ब्ल॑क-ब्लंक” होता है जो प्रकृत सन्दर्भ से मेल नही खाता और 
भ्राँखें कहती हैं कि महाराष्ट्रीयी की त्वचा का रंग “ब्लैक-ब्राउन” अ्रथवा 
“ब्राउन” है “ब्ल॑क-ब्लेक” नही । 
बर्ण-भेद का जातिपरक अर्थ 
न 
यह सिद्ध कर देने के पश्चात्‌ कि महाराष्ट्रीय एवं भारतीयों की त्वचा 
का बंणं सामान्यतः साँवला होता है, एक अन्य विज्ञेपता की श्रोर ध्यान देना 


आवश्यक है। महाराष्ट्रीयो का वर्ण जातिपरकता के श्राघार पर परिवतित 
होता गया है | मन ने कहा है कि ब्राह्मण शुब्ल-भास्वर वर्णो के, क्षत्रिय ताऊः 
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वर्णो के, वैश्य पिगल वर्ण के तथा शूद्ध काले वर्ण के होते हैं। ग्रन्य सकर 
जातियाँ सकीर्ण वर्ण की होती है। पतजलि ने व्याकरण-महाभाप्य में एक 
स्थान पर प्रइन उपस्थित किया है कि केवल हृष्टि की सहायता से कैसे 
पहचाना जाय कि अ्रमुक व्यक्ति ब्राह्मण है। इसका उत्तर देते हुए कहते हैं 
कि ब्राह्मण अपने शुवल भास्वर वर्ण से पहचाना जाता है। श्रतः स्वीकार 
करना होगा कि मनु-पतजलि के युग के ब्राह्मण शुक्ल भारवर वर्ण के थे। 
परगजलि को हुए भ्राज दो हजार वर्ष बीत चुके हैं। इसका भ्राशय यह है कि 
दो हजार वर्ष पूर्व ब्लाह्मणों का वर्ण घुवल-भास्वर था । 'घुकल-भास्वर' 
यौगिक शब्द के दो स्र्थ होगे एक--ब्हाइट-प्रिलिपण्ट और दूसरा--वलीन 
ब्रिलियण्ट । शुभ्र दीप्तिमान और निर्मल दीप्तिमान। प्रतीत होता है कि 
मनु और पतजलि को दूसरा अर्थ अभिप्रेत रहा होगा क्योकि मनु-पतंजलि 
के युग में ब्राह्मणो का बर्ण मात्र शुश्र नही माना जाता था| यह एक उनका 
देवता है जो त्राह्मरा है और जिनका वर्ण श्याम है। प्रग्नि ब्राह्मण है और 
उनका वर्ण ताम्र है। भअर्वात्‌ ब्राह्मण इपाम एवं ताम्र, दोनो वर्णो के थे, कम 
से कम पतंजलि के काल में और कदाचितु उनके पूर्व भी थे, यह स्पष्ट है। इस 
स्थिति में कहना होगा कि पतंजलि शुक्ल-भास्वर का प्रर्थ निर्मल दीध्ति- 
मान ग्रहणा करते होगे। ईसा-पूर्व ४१५ का टेसिश्रस नामक गूनानी वैद्य 
कहता है कि हिन्दू श्यामवर्णीय होते है। जब मनु वहते हैं कि ब्राह्मण का 
बर्ण शुक्ल-भास्थर है तो बे यही कहना चाहते हैं कि ब्राह्मण मूलतः इयाम 
वर्णाय हैं, परन्तु निर्मेल दीप्तिमान श्र्थात्‌ शुचिर्भूत एवं दीप्तिमान हैं। जव 
मनु कहते हैं कि क्षत्रिय ताम्रवर्णीय है तो वे यही कहना चाहते है. कि क्षत्रिय 
सूलत: ताख्रवर्णीय हैं परस्तु व्यावसायिक साहस एवं श्रम ने उसे ताम्रवर्णीय 

बना दिया है । इसी प्रकार वेश्य मूलतः श्याम वर्ण के हैं परन्तु उनके बंठे-ठाले 
के निरुपद्रवी व्यवसाय ने उन्हे पीताभ छटा से श्रालोकित कर दिया है। विचार 

करने पर- मनु एवं पर्ततलि के कथन का यही भ्राशय समझ मे झाता है । 

तात्पये, भारतीय आयों का मूल वर्ण दयामल अथवा ह्यावल है, हिंम की 

भँति धवल वह कभी न था। बिल्कुल कश्मीरी हिन्दू लें अथवा काफिरिस्तान 

का हिन्दू लें, उसकी त्वचा हिम-धवल नहीं पाई जाती, वह इयामल होती है 

और उस पर शुअ्रता की ग्राभा पाई जाती है। मनु, भुगु एवं पतजलि 


भारतीय शार्थों का वर्ण ७१ 


अध्यदेशीय व्यक्ति हैं कश्मीर श्रथवा काफिरिस्वान के नही । श्रत: कहना न होगा 
कि उन्होंने जिन आर्यो को देखा वे प्रायः श्यावल वर्ण के रहे होंगे । हम भले 
ही मान लें कि वे कश्मीर अथवा काफिरिस्तान के ब्राह्मणों का भी उल्लेख 
करते है फिर भी यह नही सिद्ध होता कि कइ्मौर अभ्रधवा काफिरिस्तान के आर्य 
बुरातन काल में हिम-धवल थे | पुरातन काल में वे यदि वैसे होते तो श्राज 
कश्मी र-काफिरिस्तान के उन्ही के वश्यज भी हिम-घवल होते, झाज जैसे 
इयामवर्णीय न होते । 

तो सिद्धान्त प्रस्थापित होता है कि भारतीय आझायों का मूल वर्ण श्यामल 
अ्रथवा श्यावल है, हिम-धवल ने कभी रहा और न ग्राज कहीं है । श्यामल 
श्रार्यों का वर्ण स्वत, ताम्र, पीत अथवा व्यामवर्णीयों के वर्ग से सितान्त भिन्न 
है । भारतीय झार्यों के वशजों को साँवला वंश के कहना स्वंथा शास्त्रीय कथन 
है, यह भी मान्य करना होगा कि अन्य वर्णाय मानवों की तुलना में गुणों की 
इृष्टि से यह वश एकदम भिन्न है। 


प्‌ ० 
प्र । हमार पुराण तथा 
2५ हज खोगें 
| असी रिया की नयी खोजें 
मन्द अथवा मदग कौन ? 
महाभारत के भीष्मपर्व के ग्यारहवे अध्याय में सिम्नलिसित इलोऊ है: 
तत्र पुण्या जनपदाश्चत्वारों लोकसम्मता: ॥३५॥ 
मगाशच मशकाइर्चव मानसा मन्दगास्तथा। 
मगा ब्राह्मणभूयिप्ठा: स्वकर्मतिरता नूप ॥३६॥ 
मदकेपु च राजन्या घामिका: सर्वकामदा: । 
मानमाब्च महाराज वैश्यधर्मोपजीविन: ॥३७॥ 
शुद्रास्तु मन्‍्दगा नित्य पुरुषा धर्मशीलिनः ॥३८॥। 
एतदेव च॒ श्रोतव्य झाकद्वीपे महौजसि ॥४०॥१ 
उपयुक्त इलोको मे बतलाया गया है कि शाकद्वीप में भग्र उर्फ मगं, मशक, 
मानस तथा मन्दग, ये चार वर्ण ब्राह्मण, क्षश्रिय, वैश्य तथा शूद्ों के समान हर! 
विष्णुपुराण तथा भविष्यपुराण में भी मग तथा मन्दग नाम प्राये हैं| ये 
लोग शाकद्वीप के चातुर्वेष्पं मे क्रमश ब्राह्मण तथा शूद्ध माने जाते हैं। देखना 
यह है कि इनका उल्लेख यूनानी अर्थात्‌ श्रसुर लोगो के इतिहास में कही उपलब्ध 
होता है श्रथवा नही । युनानी यवन हैं और श्रसुर वे हैं जिन्हे अर्वाचीन यूरोपीय 
“असी रियन” कहते है। प्राचीन यवन उन्हे “अ्मूरियन” कहते थे और ये स्वयं 
अपने को “प्रंश्र” कहा करते थे । आ्राज गुरोपीय जो असीरियन उच्चारण 
करते है वह अपभ्रष्ट है । “'ई” के स्थान पर * ऊ' होना चाहिए।२ “असोरियत 








९ वहाँ संग, मशक, मानस तथा मन्दग नामक चार लोक-प्रसिद्ध पवित्र 


जनपद है। मंग्र देश में ब्राह्मणों की संख्या अधिक है झौर थे संबे 
स्वकर्मनिरत है। मशक में क्षत्रिय हैं जो धामिक, उदार तथा सबे 
इच्छाग्रों की पूर्ति करने वाले है । मानस की अझूधिकाश प्रजा वेश्यचृत्ति 
घारण करती है । मन्‍्दग में शुद्ध विपुल हैं, वे सद घर्ंशील हैं। जितना 
श्रवण करने योग्य हैं उतना बतलाया है ।--श्रनु ० । 

* मूल वाक्य का अनुवाद है: “श के बदले ए अक्षर होना चाहिए +ः 
>-अनु ० । 


हमारे पुराण तथा झ्सीरिया की नयी खोजे छ्३ 


उच्चारश नहीं है, वास्‍्तविक उच्चारण “मसूरियन” है । कह चुके है कि ये 
लोग भपने को “ग्रशुर” कहते ये । प्राचीन भारतीय भााय॑ इन्हें “असुर” और 
उनके देश को “असूर्या” झयवा “असूर्य” कहते थे-- 


भ्रसूर्या नाम ते लोका झन्धेन तमसावृता: । 


प्राचीन भारतीय झाय “श”” के स्थान पर “स” उच्चारण करते थे । 
इन भ्रमूरों ग्रववा असुरो के इतिहास में मनदों तथा मन्दगों का भ्रनेक बार उल्लेख 
मिलता है । 'हिस्टोरियन्स हिस्टरी आफ दि वल्ड' नामक अ्रग्रेजी ग्रन्यमाला के 
दूसरे सण्ड में (पृष्ठ ५५६ देखिए) मन्द लोगों की वहुत-कुछ जानकारी दी गई 
है जिसका ग्रब्ययन साक्षेपी तथा सशोधक पाठकों को झ्रवश्य करना चाहिए । 

उक्त पृष्ठ के मज़मून में कहा गया है कि 50५0]७॥5 ही )४४॥09 है । 
आज के यूरोपीयों ने 509897$ शब्द को उच्चारण तथा लेखन की हृष्टि से 
अत्यन्त भ्रप्ट कर दिया है। ग्रीक भाषा में यह शब्द “स्कथिग्नन” ($0/फांथा) 
उच्चारित किया जाता है और लिखा जाता है । होना भी यही चाहिए । झक 
स्थानीय सकस्थानीय, स्कथिग्रन, इस प्रकार यह शब्द ग्रीक भाषा मे विकसित 
हुआ जान पडता है। जिन्हे प्राचीन श्रीक लोग स्कथिग्रन कहते थे उन्हीं को 
प्राचीन भारतीय झाय॑ श्षक, शकस्थानक, शकस्थानीय कहते थे । प्राचीन पारसिकः 
इन्ही झकों को “सर्क” ( 52 ) कहते थे । छ्ाक, शकीय, सके, सअइ, से, 
असाहि आदि ग्रपश्न दर उक्त शब्द का मिलता है । स्कथिग्रन, झक, सके, से झ्रादि 
नाम एक ही जाति के लोगों के झर्थात्‌ शको के है । जानकार लोग इस बात पर 
सहमत हैं कि स्कथिग्नन ही शक है | इसे प्रमाण देकर सिद्ध करने की आवश्य- 
कता नहीं है। इन शक उर्फ स्क्रथिश्रन लोगो को उपयुक्त अंग्रेजी ग्रन्थ में 
“मन्द” कहा गया है। ये मन्द कौन है ? 

हेरोडोटस तथा टेसियम नामक दोनों ग्रीक इतिहासकारों को मन्द लोगों 
का कोई ज्ञान नहीं था, यही नही, यह नाम तक उन्होने नहीं सुना था । हेरो- 
डोटस तथा टेसियस प्राचीन मीडस ( )(४८१४५") नामक जाति के अन्तर्मंत मन्दो 
का इतिहास देते है । उक्त इतिहासकारों की यह भूल झाज पच्चीस सौ वर्षो 
तक अर्थात्‌ ईसा की उन्नीसवी शी के अन्त तक भूल नहीं मानी गई। इधर 
दस-पत्द्रह वर्षो मे असूरों उर्फ अशूरों के इष्टिकालेख याने तपी हुई ईंटो पर खुदे 
लेख प्राप्त होने पर, यह भूल सुघारी गई । हेरोडोटस जिन्हे मीडस कहता है 
उनका असली नाम मन्द नही था, यह तथ्य अब समझ में झाया है | श्रसली 
मीडस को असुर मद ( 7४७०७ ) कहते थे | इन्ही मीडस को भारतीय आर्य * 
मेद कहते थे । साराश, असली भीडस अर्थात्‌ मद उर्फ़ मेदों से मन्द उर्फ शकः 


७८ राजयाड़े लेस संग्रह 
(स्कथिञ्नन) भिन्न थे, यह बात यूरोपीयों के घ्यान में भी दस-पद्धह वर्ष हुए, 
आई है। “हिस्टोरियन्स-हिस्दरी श्रॉफ दि बल्ड” के द्वितीय सण्ड के पृष्ठ 


क़माव ५८३ तथा ५८५ पर मन्द लोगो के पराक्रम की बहुत-सी जानकारी 
दी गई है । 


जन्योल्लिखित जानकारी से सिद्ध होता है कि (१) मेदो से मन्‍्द भिन्न ये 
जगा (२) मम्द ही शक थे मन्द नामक शको ने ईसा के ७०० वर्ष पूर्व से 
जकर ईसा के लगभग ५४५० वर्ष पूर्व तक राज्य किया । उसके पश्चात्‌ एलाम 
पद के टेस्स ने अपना साम्राज्य फैलाकर असुरों को समाप्त किया । 

प्रशत यह है. असुरो के इष्टिकातेसों मे उल्लिसित घाक वंशीय मन्द कौन 
7? । इस प्रश्न का उत्तर लेस के प्रारम्भ में महाभारत के भीष्म पर्व से उद्धृत 
बलोको में मिलता है। भीष्म कहते हैं कि शाकद्वीप मे जो शक बसते है उनमे 
मग (ब्राह्मण), मशक (क्षत्रिय), मानस (वैश्य) तथा मन्दग (धूद्र) श्रादि चार 
बर्णो के लोग है । शाकद्भीप के शूद्र जो मन्दग वतलाये गये हैं वही भसुरों के 
शिलालेखो में उद्धृत शाक-मन्द है | श्रसुर इन्ही को मन्‍्द कहते थे और भीष्म- 
कालीन भारतीय भाय॑ मन्दग । भारतीय झआारयों को ज्ञात नाम में “ग” प्रक्षर 
पधिक है। तब सभस्या यह है कि इन शाक लोगो का प्रसली नाम क्‍या है। 
मन्द भ्रथवा मन्दग ? असुरों के शिलालेखों में ग्रथवा भारतीय प्रार्यों के पुराण" 
तिहाम मे कक्त प्रवन का उत्तर प्रस्तुत करने वाली सामग्री हो तो मैं उसे नही 
जानता । निस्सन्देह इतना अवश्य कहूँगा कि असुरों के शिलालेख मे जिन शाकी 
को मन्द तथा भारक्षीय आर्यो के महाभारत विष्णुपुराण तथा भविष्यपुराण मे 
जिन शाक-शूद्रो को मन्दग बतलाया गया है, वे भिन्न नही हैं । 


असुरो के इप्टिकालेखो मे और हेरोडोटस तथा टेसियस के इतिहासों में 
जो वर्णन एवं उल्लेश आये हैं उनसे प्रतीत होता है कि भीप्म-कालीन भारतीय 
आर्य मन्द लोगों को झ्ाक-शूद्र समभते थे, श्रसुर तथा ग्रीको की यह धारणा 
नही थी | वे उन्हे केवल शाक समभते ये । इसका भञ्र्थ यह कि भीष्म के काल 
तक विद्यमान रहने वाला इनका चातुर्वष्यं एसरहेडन नामक असुर राजा के काल 
तक गते-ग्राते टूट चुका था-अर्थात््‌ ईसा के ७०० वर्ष पूषे के लगभग एक 
शाकवशीय कुल बन .चुका था। शक लोगो ने चातुव॑ण्य॑ का कब तिरस्कार 
किया इसका इतिहास मारतीय प्रार्यो के पुराणों में मिलता है । विष्णु पुराण 
के चतुर्थाश के तीसरे श्रष्याय के अन्त मे बतलाया गया है कि शक लोग 
सूर्यवशीय राजा सगर के समय चातुर्वेण्यं-श्रष्ट हुए। मनुस्मति के दसवें 
अध्याय के 


छ्डे राजवाड़े लेस संग्रह 


(स्कथिश्रन) भिन्न थे, यह बात यूरोपीयो के ध्यान में भी दस-पन्द्रह वर्ष हुए, 
ग्राई है। “हिस्टोरियन्स-हिस्टरी श्रॉफ दि बल्ड” के द्वितीय सण्ड के पृष्ठ 
क़माव ५८३ तथा ५८४ पर मन्द लोगो के पराक्रम की बहुत-सी जानकारी 
दी गई है । 


ब्रन्घोत्लिखित जानरारी से सिद्ध होता है कि (१३) मेदों से मन्द भिन्न ये 
त4ा (२) मन्‍्द ही शक थे। मन्द सामक छाको ने ईसा के ७०० वर्ष पूर्व से 
4 77 ईसा के लगभग ५५० यर्ष पूदं तक राज्य किया । उसके पश्चात्‌ एलाम 
4 गण के टेस्ग ने अपना साम्राज्य फैलाकर श्रसुरों को समाप्त किया । 








प्रबन वह है. असुरो के इप्टिकालेस़ों मे उल्लिसित शाक वंश्ञीय मन्द कौन 
», इस प्रश्व का उत्तर लेख के प्रारम्भ में महामारत के भीष्म पर्व से उद्धृत 
इ्लोबो में मिलता है । भीष्म कहते हैं कि झाकद्वीप में जो शक बसते हैं उनमे 
नंग (ब्राह्मण), मशक (क्षत्रिय), मानस (वैश्य) तथा मन्दग (शूद्ध) श्रादि चार 
बर्णो के लोग है । श्ाकद्वीप के घूद्ध जो मन्दग बतलाये गये हैं वही भ्रमुरों के 
झ्षिलालेखों मे उद्धृत शाक-मन्द है | असुर इन्ही को मन्द कहते थे भौर भीष्म- 
कालीन भारतीय भाय॑ मन्दग । भारतीय श्रार्यो को ज्ञात नाम में “ग” भ्रक्षर 
अधिक है। तब समस्या यह है कि इन शाक लोगों का असली माम वया है । 
मन्द भ्रथवा मस्दग ? असुरो के छिलालेखों में अथवा भारतीय प्रार्यों के पुराणे- 
तिहास मे उक्त प्रश्न का उत्तर प्रस्तुत करने वाली सामग्री हो तो मैं उसे नहीं 
जानता । निस्सम्देह इतना ग्रवश्य कहूँगा कि श्रसुरों के शिलातेख में जिन शाको 
को मन्द तथा भारतीय आर्यों के महाभारत विष्णुपुराण तथा भविष्यषुराण में 
जिन दाक-शूद्रों को मन्दग बतलाया गया है, वे भिन्न नहीं हैं । 


असुरो के इष्टिकालेखों में श्लौर हेरोडोटस तथा टेसियस के इतिहासो में 
जो वर्शाव एवं उल्लेस आये है उनसे प्रतीत होता है कि भीप्म-कालीन भारतीय 
प्राय मन्द लोगो को झाक-शुद्र समभतते थे, अ्रसुर तथा ग्रीको की यह घारणा 
नही थी । वे उन्हे केवल शाक समभते थे । इसका श्रर्थ यह कि भीष्म के काल 
तक विद्यमान रहने वाला इनका चातुर्वेष्यं एसरहेडन नामक असुर राजा के काल 
तक आति-आते टूट चुका था--अथरति ईसा के ७०० वर्ष पूबें के लगभग एक 
श्ञाकवज्ञीय कुल बन .चुका था। झक लोगो ने चातुर्वेष्य॑ का कव तिरस्कार 
किया इसका इतिहास भारतीय श्रार्यों के पुराणों मे मिलता है ॥ विष्णु पुराण 
के चतुर्थाण के तीसरे अध्याय के अन्त में बतलाया गया है कि झक लोग 
सूर्यवंशीय राजा सगर के समय चातुर्वेष्यं-अष्ट हुए। मनुस्मति के दसवें 
अध्याय के 


हद राजवड़े लेख संग्रह 


के ६६१ वप पर्व की समाज-स्थिति से सम्बन्ध रखता है। भीष्म के मुख से 
निरत “० बाला वन उन्होंने पुरातन इतिहास के रूप में किया है जो 
“तिल ।? क्योकि विध्णुपुगण के चतुर्थाश के तीसरे अध्याय के प्रन्त में 
६7; कि भीप्म के पूर्व राजा सगर के समय में णकों का चातुव्व॑ष्य भ्रप्ट 
“ पक्रा था । महाभारतकार, विष्णुपुराणकार तथा भविष्यपुराणकारों ने 
5 पद्म वर्णन कि शक लोग चातुव॑ण्यंबद्ध थे, वे राजा सगर के काल मे 
- [॒ग्यअप्ट हए, श्रीक्षप्णसुत साम्व ने शाकद्वीप से भारत में मग द्वाह्मणों 
"ा बुलापा आदि, हम लोगो को धोखे मे डालने के लिए कल्पमाप्रचुर उप- 
घन्त की भाति नहीं किया है। जब तक असुरों के इध्टिकालेस उपलब्ध 
नहीं हो पाये थे भौर हम नही जानते थे कि उनमे मन्दों का उल्लेख है, तब 
तक उपयुक्त उल्लेखो को उपस्यासात्मक तथा काल्पनिक मानने की प्रवृत्ति थी । 
परन्तु अब ऐसा करने से लाभ न होगा। शक झौर मन्दो के विषय में हमारे 
पुरण और महाभारत जो कुछ कहते है उसका इतिहास-हप्दि से विचार करना 
आवश्यक है । 
हेरोडोटस ने यह भी लिखा है कि शक याने स्कथियन घुमेवकड तथा 
श्र्ध-वन्य लोग थे, यह कथन भी विचारणीय है । महाभारत, विपष्णुपुराण 
तथा भविष्यपुराणानुसार शक चारतुबव॑ष्यंवद्ध, धर्मशील, परुष्याए्मा एवं महीयम 
थे इसे भी भूलना नही चाहिए । मेरा अनुमान है कि श्राज से पाँच हजार 
वर्ध पूर्व शक लोग झारयों की भाँति प्रगत तथा सुसस्क्षत थे। उनकी समाज- 
व्यवस्था चातुर॑ण्ये थी, जब उन्होंने उस व्यवस्था को त्यागा तब वे अर्ध-वन्य 
स्थिति को प्राप्त हो गये और उसी समय असुरो एवं हेरीडोटस ने उन्हे देखा । 
श्रध॑-वन्यावस्था मे उनकी एक ही जाति बनी रही और वह शूद्र थी । धर्मलोप 
होन के कारण वे ब्राह्मण आदर्शानुसार वृपल बन गये--मनुसंहिता इसकी 
साक्षिणी है । साराश, यह कहना युक्तिसिद्ध होगा कि हेरोडोटस ने शको की 
घुमन्तू भ्रवस्था का जो वर्णन किया है उससे महाभारत, विष्णुपुराण 
तथा भविष्यपुराण में उपलब्ध शकों की चातुर्वेष्यात्मक संस्कृति का वर्णन 
अधिक प्राचीन है 





काइरस-व्यक्ति तथा जाति 
प्रारम्भ में ही कह दू' कि (५४०७ भी एक अपअप्ट नाम है। आधुनिक 
भ्रेग्रेलन उसे “सायरस” कहते हैं, जो ठीक नही है। वास्तविक उच्चारण 
एछूणाए३ : कुरुस होना चाहिए। यहां भी “इ” के स्थान पर “उ” चाहिए। 
यह फुरुस उफ कुरु, केम्विसस का पुत्र था । “(09555 श्रर्यात्‌ कशाएप- 


जय राजवाड़े लेस संग्रह 


में कही मिलता है अथवा नहीं । विष्णरुपुराण के द्वितीयांश के दूसरे प्रध्याम के 
निम्न वींसत ब्लोझो में जम्बुद्वीप के भाग श्रयवा वर्ष इस प्रकार बतलाये 
गेपष #/ 

जम्बुप्लाक्षाह॒यौ द्वीपो काल्मलिश्नापरों दिन । 

बुद् क्रोचम्तया धाक पुप्करश्चैव सप्तम ॥५॥ 

अम्बुद्वीप समस्तानामेतेपा मध्यसंस्थितः । 

तस्यापि मेसुमप्रेथ मध्ये कनकपदंतः ॥७॥ 

भारत प्रथम वर्ष ततः किपुरुप स्मृत । 

हरिवर्ष तर्थवान्यन्मेरोदक्षिणतों द्विज ॥१२श॥ 

रम्यक चौत्तर वर्ष तयेब्र तु हिसण्यमय । 

उत्तरा वुरुवश्चेव यथा ये भारत तथा॥हद॥ 

इलबूत च तन्मध्ये सोवर्णों मेरुशच्छित ॥१४॥ 

, महाँ केवल सात वर्णों का उल्लेख किया गया है, परन्तु जम्बुद्वीप में कुल 
नौ है जिनमे एक इलादूतत है। “इलावृत्त” के भ्रन्तिम "त्त” का प्राकृत मे “प्प 
होकर “इलाइप्प” अपभ्रश होना सम्भव है । “इलाइप्प” से बना “एल्लिपि” 
शब्द प्रमुरो के इप्डिकालेख मे श्राता है। तात्पयं यह कि झसुर जिसे एल्लिपि 
कहा करते थे उसी को पुराण इलाबूत श्रववा इलाथृत्त कहते है। 
यह इलायूत्त वर्ष (भाग) मेरु पर्वत के पश्चिम मे तथा झसीरिया झौर वेबी- 
लोन के पूर्व में था। इलाबृत्त के उत्तर में कैस्पियय सागर ओर दक्षिण में 
अपर समुद्र हैँ । 

मेद इसी इलवृत्त वर्ष के प्र्थात्‌ु एत्लिपि के निवासी थे । मेदों का वह 
सर्वप्रथम राजा जिसम यूनानियों का परिचय हुभ्रा, डियोसेस था । यह शब्द 
सस्कृत के “दिवौकस” जैसा प्रतीत होता है । डियोसेस प्रथवा दिवौकम के बाद 
फ्रम्नोततेंस अथवा फ्रवर्ती राजा वंना । फ्रवर्ती सस्कृत के “अश्नवर्तों” के निकट 
है। अश्रवर्ती के वाद कायकजरस ग्राया । मेद लोगों की भाषा में उसका नाम 
+ हें ब्राह्मण * जम्बु, प्लक्ष नामक दो द्वीप, तीसरा शाल्मलि, कुश, क्रौच, 
दाक और सातवों पुष्कर जम्बुद्वीप इन सबके मध्य मे रहा है । है मँत्रेय ! 
उसके भी मध्य में मेर नामक सुवर्ण पवंत है । भारत प्रथम वर्ष है प्रौर 
उसके बाद किपुरुष हैं। हे ब्राह्मण ! मेरु पंत के दक्षिण में वेसे ही 
एक ओर हरि वर्ष है । उत्तर वर्ष तथा हिरण्मय वर्ष ये दो रम्य है । 
उत्तर कुह भी भारत के समान ही है। फिर इनावृत्त है जो दोनो केः 
मध्य में हे--पनु० । 








हमारे पुराण तथा असीरिया की नयी खोजे छह 


हुवरस्शतर था | (हि० हि० ग्रॉफ दि वल्ई, द्वि० ख, पृ० ५८१) । यह शब्द 
संस्कृत में “भुवक्षत्र” होगा। भुवक्षत्र का पुत्र अस्त्याजेस था जिसमे अ्सुर लोग 
इप्टरवेगु कहते थे । संस्कृत “ईबिष्णुवृद्ध/ से इसकी तुजना की जा सकती है । 
इष्टुवेगु पर काइरस ने आक्रमण किया और एल्तिपि पर अधिकार कर लिया। 
काइरस तथा इष्ट्वेगू, दोनों जम्बुद्वीप के बृपल-समान राजा थे। काइरस 
कम्बोज था, इप्टुवेगू इलाबूत्त का मेद था। डियोसेस ग्रीक शब्द “डओ्रोक्‍्कु” 
के रूप में ईसा के ७१३ वर्ष पूर्व असुरो को ज्ञात था (हि हिं० ऑफ दि बल्डे, 
द्वि० सं०, पृ० ५५१) । देवोक, फ्रवति, हुवरएशतर, एल्लिपि, प्रववतन (अक्ष- 
पतन) श्रादि शब्दी से प्रतीत होता है कि मेदी की भाषा सस्कृत-निकट अप- 
अ्रज्ञ के समान थी । 

पारसीक उर्फ पसु 

“ग्रस्त्याजस पर विजय पाते के तीन वर्ष बाद अर्थात्‌ ईसा के ५४६ वर्ष 
पूर्व, उसने (काइरुस ने) अपने को पर्चु (पारसीको) का प्रथम सम्राद्‌ घोषित 
किया ।? ये पर्यू कौन थे ? 

पस्तु भारतीय श्रार्यों को दो नामों से ज्ञात थे--पल्हव तथा पारसीक । 
पल्हच पारसीक की श्रपैक्षा प्राचीन है, पसु के “र” का “ल” तथा “स” का 
“हू” होकर संस्कृत रूप “पहहु” बनता है। पल्हु सम्बन्धित व्यक्ति श्र्थाव्‌ 
पाल्हेव । पराल्हव अर्थात्‌ पहहव । एल्लिपि में मेदो के प्रदेश के दक्षिण मे 
इनके भ्रधिकार में बहुत छोटा-सा प्रदेश था। कम्बोजों (काइरस) ने जब इन 
पर विजय प्राप्त की तब से ये लोग इतिहास में ईसा के लगभग ५५० वर्ष पूर्व 
से “पारसीक” के नाम से प्रसिद्ध हुए । उसके पूर्व पसु नामक एक छोटा कूल 
एल्लिप में बहुत पुरातन काल (ईसा के ४००० वर्ष पूर्व) इतिहास-पसिद्ध हो चुका * 
था । अप्रस्तिद्धावस्था में जरतुक्त के द्वारा ईसा के लगभग १००० वर्ष पूर्व उनके 
वँदिक धर्म में परिवर्तत हुआ, विपयेस्त धर्म अनेक पारसीकों ने ईसा के ५०० 
वर्ष पूर्व स्वीकार कर लिया । 

“पल्हव” शब्द बहुतो का अनुमान है कि “पार्थव” से निकला है, परन्तु 
यह भूल है । पार्थियन्स के नाम से रोमन जिन्हे पहचानते है उन्हे भारतीय 
आये “पारद” कहते थे । ये लोग पुरातत काल में ग्रान्धार के निकट निवास 
करते थे 

पल्हव पारसीकों के नाम से इतिहास में प्रसिद्ध होने के पुर्व भारत में प्रवेश 
कर कालान्तर भे दक्षिण में फैल गये और काची में पल्‍लवों का माम धारण 
कर राज्य करते रहें । पललव वैदिक धर्मानुयायी थे, इसलिए अनुमान है कि 
बे जरदुइत का विपरीव-धर्मे स्वीकार करने के पूर्व भारत में आये होंगे । 


3 राजवाड़े लेख सग्रह 
भ्वीलानी 
-म छब्द में भी “ह” के स्थान पर “उ” होना चाहिए। भारतीय झआार्य 
7१० > ब्रवर कहा करते थे वे यही चेवीलोनी थे । वर्वेर--बब्बल--वाबल-- 
। परम्परा में यह जब्द झाता है। शान्तिपवं के पेसठवे श्रध्याय में बतलाया 
्॒या है क्रि वर्बर ब्राह्मण आदशे तथा क्रिया-लोप के कारण चातुर्वे्ण्यश्रष्ट 
“कर बृपल बन चुके थे। है 
यवनाः किराता गान्धाराश्चीना: शवरवर्वराः । 
शकास्तुपारा. ककाश्च पत्हवाइ्चान्श्रमद्रका: ॥ 
वेब्रीलोनिया में सुमेर वामक आर्य-वशियों ने ईसा के ६०० वर्ष पूर्व से 
लेकर ४५०० तक राज्य किया, इसके पह्चात्‌ सेमिटिक-वेबीलोनियों ने भ्धि- 
कार कर लिया । (हि हि० ऑफ दि बल्ड, प्र ख०) । यह इतिहास प्राचीन 
भूवर्णंन तथा इतिहास से लिया गया है, मात्र कल्पना प्रसूत नही है। यह कहना 


कि हजारों राजाओं तथा स्थानों के नाम केवल कल्पना की सहायता से लिखे 
गये, घिकटठ ज्ञान फैलाना होगा । 


दक . जाति तथा उसकी स्थिति 


एल्लिपि श्रयवा इलाबृत्त प्रदेश जम्युद्वीप का एक भाग था| स्कथिश्रन 
या झक्त लोगों ने श्रमुरो के काल में भ्राक्रमण -कर साम्राज्य प्रथवा छोटे-छोटे 
राज्यों की स्थापना की | ये शक किस स्थान से आये थे ? प्रश्न का उत्तर 
पुराण देते है । 


विष्णु पुराश में इन सात द्वोपो का वर्रान किया गया है : (१) जम्बुद्दीप, 
(२) प्लक्षद्वीप, (३) झाल्मलद्वीप, (४) कुलद्वीप, (५) कौचद्दीप, (६) भाकद्वीप, 
तथा (७) पुथ्करद्वीप | इनकी स्थिति आगे दिये गये मानचित्र से स्पष्ट होगी । 


इस मानचित्र से विप्णुपुराणकार को ज्ञात सप्त द्वीपों वी स्थिति स्थुलतः 
अनुमान की जा सकती है । सबसे पहले मानचित्र में देखिये कि मेस्पर्वत कहाँ 
है, क्योंकि इसी पर्वत को आधार मानकर विष्णुपुराणकार ने पूर्व॑दिशा के अनु- 
मान से सप्तद्वीपी और विशेषतः जम्बुद्रीव का वर्णन किया है । जम्बुद्रीप सातों 
द्वीपो के मध्य में स्थित है और उनके बीचो-बीच मेरु पर्वत है--यह कथन 
विध्णुत॒रण के द्वितोपाश के द्वितीयाध्याय मे किया गया है। श्रागे दी जाने 
थाली जानकारी विष्णुपुराण के द्वितीयाश के प्रारम्भिक प्रध्यायों से संकलित 
की ग्रई है । जिन्नासु पाठकों को उक्त श्रध्यायों का सूक्ष्म अध्ययन 
करना चाहिए। 


-हमारे पुराण तथा भ्रसोरिया की नयी खोजें 


जम्बुद्वीप 


आज उपलब्ध, यूरोपीयों द्वारा बनाये गये मायेजितों में काइमीर क।उं्तर 5 
भें एक बिसखदु से निकली छह पर्यतों की पक्तियाँ दिपरता।ई जाती हैं 


री] इंष्कर झफ 


पुरुष भारबबवर्क ऐ, गा नि 





(१) हिंदावय, (२) कराकोरम, (३) कुएनचुन, (४) विएनगान, (५) 
हिन्दूकुश, धौर (६) सुलेमान । ये छह पव॑ंत जिस मध्य बिन्दु से निकलते है उसे 
विप्णुपुराणकार मेरु पर्वत कहते हैं । यह पर्वत भूषदम की कशिकां की भाँति 
“है। इसके दक्षिण में (१) हिमालय, (२) हेमकूट, तया (३) निपघ--तीन 
'पर्ंतराधियाँ.हैं ओर उत्तर में (४) नील, (५) इवेत, तथा (६) शृगी पर्वत 
हैं | हिमालय प्रसिद्ध, है, हेमकूट हिन्दूकुध का और निपध आज के युलेमान पर्वत 
का प्राचीन नाम है। ये पर्वत मेरु के दक्षिण में स्थित्त है। नील, कराकोरम, श्वेत 
कुएनलुन और शूंगी थिएनशान मेरु के उत्तर के परवव॑त हैं। ये छह पर्बंत जिस 
ढीप में अवस्थित है उसे जम्बुद्वीप संज्ञा दी गई है। आज काझ्मीर में जम्म्र 
“नामक नगर तथा प्रदेश है उसका प्राचीन 'नाम जम्बु रहा होगा। जस्बुद्गीप के 
८१) भारतवपं, (२) कियुव्वर्ष, (३) दृरित्रयं, (४) रम्यकवर्ष, (५) हिरिण्मय 


> 


झ्रे राजवाड़े तेस संग्रह" 


बयं, (६) उत्तरी कुम्वर्ष, (७) इलावृत्तर्ष, (८) भद्गाश्ववर्ष, तथा (६) 
गर्धमादनवर्प--ये नौ विभाग हैं। पहले तीन मेझ के दक्षिण में, दूसरे तीना 
मेझ के उत्तर में हैं तथा इन छहो के मध्य मे पश्चिम की ओर इलावृत्तवर्ष, पूर्व 
से भद्राइववर्ष तथा बीच में गन्धमादनवर्ष फँला हुआ है । हिमालय के दक्षिण 
में तथा दक्षिण-समुद्र के उत्तर में स्थित वर्ष विश्यात्‌ भारतवर्ष है । मानमरो-- 
बर को घारण करने वाला भद्राश्ववर्ष है। ग्राज के ग्रफमानिस्तान तथा फारस 
देश जिस प्रदेश में स्थित है वहीं प्राचीन इल्ृत्तवर्ष भ्रोर मेरु के उत्तर में जो” 
है वर्ष वह उत्तरी कुरुष्ष हैं! भ्रतिप्राचीन काल में इन्द्रादि देवता जम्बुद्ीप" 
के गन्‍्यमादन में ब्र्थात्‌ मेरु प्रदेश में लिश्ास करते थें । 
प्लक्षद्वीप 
आज का एशियाई तुकिस्तान, यूरोपीय तुकिस्तान भौर ग्रुनाव मिलकर 
प्राचीन प्लक्षद्वीप की स्थिति बतलाते हैं। यूनात के इतिहास में प्रतिपुरातनः 
लोगों को जो 'पेलागिक' कहा जाता था, उससे यह दाब्द “प्लक्ष” पहचाना 
जाता है। पलास्ग” व्लक्ष! का अपक्रश है, इसमें सन्देह नहीं। पलास्ग या 
प्लक्ष लोग थोर, पूपनु, द्यावापृथ्वी भ्रादि देवताशों की उपासना करते थे । 
प्लक्षद्वीप क्षारोद सागर के तट पर बसा है भौर क्षारोद झ्ाज का भुून्मध्य 
सागर है। प्लक्षद्वीप में भी जम्बुद्वीप की भाँति भारयंक, कुरव, विविद्य तथा 
भाविन, ये चार वर्ण थे :-- 
प्लक्षद्वीपादिपु ब्रह्मद्‌ शाकद्वीपान्तिकेपु च ॥ है 
(विप्णुपुराणा, द्वितीयाध्याय, श्लोक क्र० १४) 
उक्त इलोकाद्ध से ज्ञात होता है कि शाल्मल, कुश तथा क्रॉच द्वीप" 
ध#ुरसोद तथा भ्रादि द्वीप प्लक्ष त्तया शाक द्वीपों के मध्य में स्थित थे। 
इनमे वर्णाश्षम-संस्थाएँ विद्यमान थी + 
शाल्मलद्बीप 


श्राज के ब्लक-सी या कालासांगर का प्राचोन नाम इक्षुससोद था।: 
इक्षुरसोद तथा कैस्पियत सागर के मध्य का प्रदेश शाल्मलद्वीप था। वहाँ भी 
चातुर्व््॑य-संस्था थी जिनके नाम क्रमश: कपिल, अरुण, पीत तथा कृष्ण थे । 


कुशह्दीप 


वर्तमान कालीन केंस्पियन सागर ही सुरोद तथा अराल सागर घततोद था। 
इस दोनों के वीच बसा था कुशद्वीप । जहाँ दमिन, शुध्मित, स्मेह तथा मन्देंहें 
ये चार वर्ण थे । कुड्द्वीप हिन्दुकुक पर्वत के उत्तर में स्थित था ) इईतिहारी' 


हमारे पुराण तथा असोरिया की नयी खोज घड्डे 


में असुरों तथा बबंरों ने कुछद्वीपियों को 'कोसियन्स' कहा है । 

“ईसा के १७५४ वर्ष पूर्व--एलाम के पर्ववीय केसियन्स ने वेबीलोनिया 
में श्रपने दश की नोव डाली । (हि० हि० ऑफ दि वबहडें; प्र० खें; 
पृ० ५२८) 

कद्रफिसस तथा कनिष्क कुश या कुझान थे । “दजला नदी कै पूर्व में 
लाग्रोस पर्वत के गहन प्रदेशों में युयुप्छु कोसियन्स की जातियाँ निवास करती 
थी 7? (हिं० हिं० श्रॉफ दि बल्डें; प्र० ख०; पु० ३४१) 
क्रौंचद्वीप 


घृतोद के पश्चिम में कौचद्वीप था--वह भूभाग जहाँ ग्राज समरकन्द झ्ौर 
युखारा नगर है । वहाँ भी चातुर्व्य-व्यवस्था थी। उनका नाम असुर कहा गया 
है जो मुझे इतिहास मे यही मिला । 


शाकद्वीप 


क्रौचद्वीप के पूर्व मे उत्तरी सागर तथा अल्ताई पर्वत दिशा में शाकद्वीप 
बसा हुआ था। इस द्वीप मे मगर, भमशक, मानस तथा भन्दग, चार वर्श थे 
जिनका विवरण आरम्भ में दिया जा चुका है। उनकी जनसंख्या विशाल थी 
और इतिहास में उनका प्राय: उल्लेख होता है । 


पुष्करद्वीप 


अयज के चीन के उत्तर मे स्थित प्रदेश पुप्करद्वीप कहलाता था। यहाँ के 
निवासी एकवर्सीय थे । कुएनलुन पर्वत मे इस द्वीप को दो भागों मे बॉट दिया 
था। विष्णुपुराणकार कुएनलुन का उल्लेख मानसोत्तर के नाम से करते है-- 
एकब्चात्र महाभाग प्रख्यातों वर्षपवंतः ॥ 
मानसोत्तरसंजो वे मध्यतों वलयाक्ृति: ॥ ७५ ॥॥ 
पुष्करद्वीपवलर्य मध्येन विभजन्निव । 
स्थितो5सौ तेन विच्छिन्नं जात॑ ततृबर्षकद्य ॥ ७७ ॥ * 
(विष्णुपुराण, द्वितीयांश, चतुर्धोष्याय ।) 
बिप्णुप्राण के उपर्थुक्त वर्शन से शाकद्वीप को निश्चित स्थिति ज्ञात होती 
है । जम्बुढ्वीप के पश्चिम मे प्लक्षद्वीप, पूर्व में पुष्करदीप, उत्तर में आल्मल 


3 है महाभांग ! यहाँ मानसोत्तर नामक एक वर्षयर्वत है जो मध्य में कंक- 
साकार है। वह मध्य से पुप्करद्वीप-मण्डल को विभक्त करता है। इस 
लिए ये दो वर्ष अलग्र-श्नलग हो गये या तोड़े गये । --अनु० । 


ये राजवाडे लेख संग्रह 


बयं, (६) उत्तरी कुस्वर्ष, (७) इलादृत्तव्, (5) भद्राश्ववर्ष, तथा (६) 
गन्धमादनवर्ष--ये नौ विभाग हैं। पहले तीन मेरु के दक्षिण में, दूसरे तीना 
भेरु के उत्तर मे हैं तथा इन छहों के मध्य मे पश्चिम की ओर इलावृत्तवर्, पूर्व 
में भद्राश्ववर्ष तथा बीच में गन्धमादनवर्ष फंला हुआ है । हिमालय के दक्षिण 
में तथा दक्षिख-समुद्र के उत्तर में स्थित वर्ष विख्यातु भारतवर्ष है । मानसरो- 
बर को धारण करने वाला भद्वाश्ववर्ष है। आज के प्रफगानिस्तान तथा फारस 
देश जिस प्रदेश मे स्थित है वही प्राचीन इलावृत्तवर्ष और मेरु के उत्तर में जो' 
है बर्ष वह उत्तरी कुरुवर्ष है। अतिप्रावीन काल मे इन्द्रादि देवता जस्बुद्वीप” 
के गन्वमादन में श्र्थात्‌ भेरु प्रदेश में निवास करते थे । 
प्लक्षद्वीप 

आज का एशियाई तुकरिस्तान, यूरोपीय तुकिस्तान और यूनान मिलकर 
प्राचीन प्लक्षद्वीप की स्थिति वतलाते है। यूनान के इतिहास में प्तिपुरातनः 
लोगों को जो 'पेलामिक' कहा जाता था, उससे यह शब्द “व्लक्ष” पहचाना 
जाता है। 'पलास्ण' प्लक्ष का अ्रपश्न॑ण है, इसमे सन्देह नहीं । पलासग या 
ध्यक्ष लोग दोर, पूषन्‌, दयावापृध्वी श्रादि देवताप्ों की उपासना करते मे 
प्लक्षद्वीप क्षारोद सागर के तट पर बसा है और क्षारोद आज का भूल्मध्य 
सागर है। प्लक्षद्वीप में भी जम्बुद्रीप की भाँति प्रार्यक, कुरव, विविश्ञ तथा 
भाबिन, ये चार वर्ण थे :-- 

प्लक्षद्वोपादिपु ब्रह्मम्‌ शाकद्वीपान्तिकेषु च । 


(विप्णुपुराण, द्वितीयाध्याय, ब्लोक क्र० १४५) 

उक्त इलोकाद्' से ज्ञात होता है कि शाल्मल, कुश तथा क्रोॉंच द्वीप 
#ुरसोद तथा झ्ादि द्वीप प्लक्ष तथा शाक द्वीपो के मध्य मे स्थित थे। 
इनमे वर्साश्रम-संस्थाएँ विद्यमान थी 
शाल्मलद्वीप 

भ्राज के ब्लेंक-सी या कालासागर का प्राचोन नाम इक्षुससोद था। 
इक्षुरमोद तथा कैस्पियन सागर के मध्य का प्रदेश झालत्मसद्वीप था। वहाँ भी 
चातुवेष्यं-संस्था थी जिनके नाम क्रमश: कपिल, अरुण, पीत तथा कृष्ण थे । 
कुदद्वीप 

बतंमान कालीन केंस्पियन सागर हो सुरोद तथा भ्रराल सागर धृतोद था। 
इन दोतों के बीच बसा था कुणद्वीप । जहाँ दमिनु, शुत्मिन, स्मेह तथा मन्देह 
ये चार वर्ण थे। बुशदीप हिन्दूकुछ पर्वत के उत्तर में स्थित था । इतिहास 


हमारे पुराण तथा असीरिया की नयी खोज ष्झे 


में अ्रघुरों तथा ब्बेरों ने कुशद्वीषियो को 'कोसिधन्त' कहा है 

४ईसा के १७६८४ वर्ष पूर्व--एलाम के पर्वतीय केसियन्स ने वेबीलोनिया 
में अपने दंध की नीव डाली । (हिं० हि०ए ऑफ दि वहलडें; प्र० खो; 
प्ृ० ५२८) 

कदफिसस तथा कनिष्क कुश या कुशान थे। “दज़ला नदी कै पूर्व में 
लाग्रोस पर्वत के गहन प्रदेशों मे युयुप्सु कोसियन्स की जातियाँ निवास करती 
थी 7” (हिं० हि० श्रॉफ दि वलडें; प्र० ख०; पृ० ३४१) 
क्रौचद्दीप 


घृत्तोंद्‌ के पश्चिम में कौचद्रीप था--वह भूभाग जहाँ श्राज समरकन्द आर 
बुखारा नगर हैं । वहाँ भी चातुर्वर्ण्य-व्यवस्था थी । उनका नाम असुर कहा गया 
है जो मुझे इतिहास में वही मिला । 


शाकद्वीप 


क्रौंचद्वीप के पूर्व मे उत्तरी सागर तथा अल्ताई पर्वत दिशा में शाकद्वीप 
बसा हुआ था। इस द्वीप में मग, मशक, सानस तथा मन्दग, चार वर्ण थे 
जिनका विवरण आरम्भ मे दिया जा चुका है। उनकी जनसख्या विशाल थी 
और इतिहास में उनका प्रायः उल्लेख होता है । 


पुष्करद्वीप 


आज के चीन के उत्तर मे स्थित प्रदेश पुप्करद्वीप कहलाता था। यह के 
मिवासी एकवर्सीय थे । कुएनलुन पर्वत ने इस द्वीप को दो भागों मे बॉट दिया 
था । विष्णुपुराणकार कुएनबुन का उल्लेख मामसोत्तर के नाम से करते है-- 
एकश्चात्र महाभाग प्रख्यातों वर्षपर्व॑तः । 
मानसोत्तरसंत्रो वे मध्यतों वलयाकृति: ॥ ७५॥॥ 
पुष्करद्दीपवलय मध्येन विभजन्विव । 
स्थितो$ सौ तेत विच्छिन्नं जात॑ ततूवर्षकद्दय ॥ ७७ ॥ १ 
(विध्णुपर॒राण, ड्ितीयांश, चतुर्थोध्याय ।) 
विध्णुपुराण के उपर्युक्त वर्णन से शाकद्वीप की निश्चित स्थिति ज्ञात होती 
है । जम्बुद्वीप के पश्चिम मे प्लक्षद्वीप, पूर्व में पृष्करद्ीप, उत्तर में शाल्मल 


१ है महाभाग ! यहाँ मावसोत्तर नामक एक वर्षप॑त है जो मध्य में कंक- 
खणाकार है) वह मध्य से पुप्करद्वीप-मण्डल को विभक्त करता है। इस 
लिए ये दी वर्ष अलग-ग्रलग हो गये या तोड़े गये । --अनु० 


सो राजबाड़े लेस संग्रह 


द्वीप, क्रौचद्वीप तथा झाकद्वीप और इन सवके बीच में जम्बुद्वीप था। जम्बुद्दीप 
का दक्षिणी भाग भारतवर्ष था, पश्चिमी भाग इलावृत, उत्तरी भाग कुर्वर्ष 
नथा पूर्वी भाग अदाइववर्ष था । उत्तरी कुरुवर्ष उत्तर में उत्तरी सागर 
नक फैला प्रदेश शाकद्वीप था । 


विप्णुपुराणकार को घरती की पूरी जानकारी थी तभी वे प्रत्येक द्वीप के 
विभागों, पर्वतों, सदियों, सरोवरों तथा निवासियों के विपय में सुक्ष्मतम बाते 
लिख गये है। विभागों, नदियों, सरोवरो और निवासियों की नामावलो 
सनक थे देते गये हे । ये विभाग और नाममात्र कल्पना का चमत्कार है। ऐसा 
करना झस्पाय होगा । वर्बरो, भ्सुरो तथा यबनों के इतिहास में विप्णुपुराणकार 
ने कुछ देशों और लोगों की नामावली दी है, वह इस प्रकार है। 

जम्मू + जम्बु, हिन्दूकुश --हेमकूट; एलाम--इलावृत्तः अशूर<+श्रसुर; 
बेवीलोन>बर्वर, पलास्ग८प्लक्ष;, कोसियन+-कुश; स्कथियत “शक; 
बारसेस >पारस, पसु >>पल्हृव आदि नामों में पाया जाने वाला साम्य 
उत्मुकतावर्धक उपन्यासनुमा नहीं है। प्राचीन भूवर्णन का उन्हें जितना ज्ञान 
था, उन्होंने पुराग्म में दे दिया है । विप्णुपुराण की रचना शक-सम्वत्‌ ४ अथवा 
४५वीं झती (ईसा को पाँचवी झपत्रा छठी झव्री) में हुई होगी । परन्तु द्वितीयांध 
के प्रारम्भिक पान श्रध्यायों मे तथा चतुर्धाण के चौबीसवें अध्याय तक पुरातन 
भूम्यिति तथा इतिहास का वर्णन किया गया है, इसमे सन्देह नहीं है । 











असुर 
अब्शुर, अ्रश्शुर, असुर लोग वतंमान दज़ला नदी के तथा वेबीलोन के 
उत्तरी भाग के निवासी थे। उन्होंने निनेवा मे ईसा के १८३० वर्ष पूर्व से 
४५३८ चर्ष पूर्व तक राज्य क्रिया । इसके पूर्व ये लोग स्वतस्त्र साम्राज्य के 
अधिपति नही थे; वेबीलोन के प्रन्तरगंत ये । मेमेटिक' वेबीलोनियन्स के वे मम्वन्धी 
थ परन्तु वन्च मे शुद्ध मेमेदिक थे। वेब्रीलोनियों की भाँति उनमें सुमेरो का 
रक्त नही मिल पाया था। असुर ऊँचे कद के झौर मजबूत काडी के होते थे । 
दत्र के साथ झ्रत्यन्त कूरता का सया बीभत्स व्यवहार करते थे। पराजित हर 
के; साथ सम्पता का बर्ताय करने वी प्रायों की प्रवृत्ति से उन्हे चिढ थो, भारतीय 
प्रतिहास तथा पुराणों में उनके बर्णान मिलते हैं जो यूरोपीय इतिहासकारों के 
बगुनों से बहुत मिलते हूँ । ग्रतः दसमें बोई सन्देह नही कि असुर्या अपवा प्रसूर्या 
अंश के असुर ही पुराणों तथा इतिहास के प्रसुर है) यूरोपीय इतिहासकारों तया 
शोषकों के ध्यान में यह तादात्म्यता अवश्य बाई होगो; पर उसे स्पप्टतः ही 
सार परने से वे झद भी हिंचकिचाते है । इसका कारगा स्पष्ट है । सेमेटिक 


हे त हु की कक: 
हमारे पुराण तथा प्रमीरिया को नयी सोजे * पड 
धर्यात्‌ प्रसुरों से यहूदी संस्कृति निष्पन्‍्न हुईं, यहदी धर्म विकसित हुमा जिस. 
झाज के यूरोपीयो ने स्वीकार कर लिया है । छूर तथा असभ्य अयुरो से सम्याचु" 
स्वीपार करता किखचित लानास्थद श्रवध्य कहा जायगा, डफिन्दू शास्त्र न्तक्वा: 
सत्य के संशोधन में उस क्या स्थान मिलता है । 





ईसा के १८:० वष पूर्व निमेवा मे सासाज्य स्थावित करने के पूर्ण ईसा 
के ७००० वर्ष पूथ वर यह नाति छोडे-मोटे गाज्य स्थापित कर चुकने के 
बाद नथा घेबीलोन के मुमेर-आर्य तथा सेमेटिक राजाम्रो के आधिपत्य काल मे 
भारत में झाये होगे। धसवा प्रमाग्ष उपस्थित किया जा सकता है) कृष्ण तथा 
पाण्टवों के काल में बक्रासुर, जरासस्ध, शिश्षुपाल, कस, मयासुर झ्रादि अ्रवेक असुरु 
प्रसिद्ध भे। इनमें से बुध असुरा का पराष्डबों ने शोर कुछ वन कृष्ण ने बंध 
किया । ये प्रसुर भारत में कब ग्राये १ ईसा के १६३७ बर्ष पूर्व से ईसा के ५३५८ 
वर्ष पूर्व नक असुर बतंमानकालीन प्रफगानिस्तान सथा विलोजिस्तान सके कभी 
नहीं पहुँच पाप्रे । ग्रत ऐसा प्रतीत होता है. कि ईया के १४३० वर्ष पूर्व के 
पहले बेबीलोन सेमेडिकों के गज्य में, परन्तु बहुधा तव, जब कि सुमेर-आर्य 
बेबीलोन पर भ्रधिकार उिये हुए थे, अमुर भारत में झये होगे | यदि यह सत्य 
है तो स्वीकार कारसा पड़ेगा कि कुप्णणाजु न ईसा के; १८३७ वर्ष-पृथ के हजार- 
बारह सौ वर्ष-पूर्व हुए होगे। प्रस्यर इत्यादि अनेक विद्वान्‌ युधिष्ठिर का काल 
ई० के ११७६ वर्प-पूर्द में प्रारम्भ हुआ मानते है, कई विद्वानु और भी चार- 
पाँच सी पर्प पीछे जाते है । परन्तु कृष्ण-युधिष्ठिर के युग में भारतवर्ष में 
म्रमध, मथुरा, फाठियाबाद दत्यादि प्रदेशों मे झम्रो के राज्य ई० के १८३० 
वर्ष पूर्व के पहले विद्यमान होने की सम्भावता कमर होने की स्थिति में 
गुधिप्ठिर काल परम्परानुसार ईसा के ३१७६ भ्यवा ३१०२ अथवा ३०७६ बर्षे 
पूर्व स्वीकार करना युक्तिमगत मालूम पड़ता दै । 








हमे विश्वास है कि ज्यो-ज्यो असुर तथा बर्दरों के इप्टिवालेख प्रकाश 
में श्राते जायेगे त्यो-त्यों प्राचीन भारतीय इतिहास भी श्रालोकित होता जावगा 
और इतिहास, पुराण तथा ब्राह्मणों के उल्वेस स्पष्ट होते जायेंगे । अ्रतएवा 
हिखुओ को भी असुर तथा वर्बर हृष्टिकालेखो का अर्थ समभने का प्रयत्न 
करना चाहिए । 


शितिग्पर्ण तथा एपर्ण 


“इससे एसरहेडन को मेदो से अपना वदला लेने और उनके देश से हठपूर्वक 
युद्ध करने का अवसर मिला ॥ वह अपने पूर्वजों को अपेक्षा मेदों के भ्रदेश को 


स्द्‌ राजवाड़ें लेख संग्रह 


दूर तक पादाक्रान्त करता चला गया--यहाँ तक कि पतुणर्रा (पतिस्खोरिया) 
का प्रदेश जो मेदो के आधिपत्य में विकनी-पर्वंत के निकट तक बसा था श्रौर 
जहाँ रत्न मिलते थे, नहीं बच सका। वहाँ शितिरपर्ण तथा एपर्ण नामक 
दो शक्तिशाली राजा राज्य करते थे जिनके नाम ईरानी प्रतीत होते हैं ।* 
(हिं० हि प्रॉफ दि वल्ड, प्र० ख, पृ० ४२३) 

उपयुक्त उद्धरण मे शितिरपएं तथा एपर्ण, दो परशॉशव्दान्त नामों का 
उल्लेख हुआ है । भ्रव देखे कि भारतवर्ष के इतिहास मे इनसे मिलते-जुलते नाम 
कही देखने मे झराते है अथवा नही । थरान्प्रभृत्यो के शिलालेख में तथा मुद्रा्भों 
घर नहपान, चतुरपन, चतरपन, भ्रादि नाम खुद है | (वॉम्वे गग़ेटियर, ख० १, 
भा० २, पृ० १४४) डा० भाण्डारकर का मत है कि "'नहपान कोई यूनानी 
नाम नहीं प्रतीत होता श्रतः वह या त्तो क होगा अथवा पल्हव ।” (वही 
धृ० ११५) चतुरपन या चतरपन असुर लेखान्तर्गत शितिरपशं जैसा दिखता 
है । यह नाम पल्हव ईरानी है। इसी प्रकार चतरपन तथा नहपान पल्हव है, 
ऐमा प्रतीत होता है। पल्हवो में २० द्श्नपति (सस्कृत : क्षत्रपति; ग्रीक : सेंट्रेव) 
उपाधि थी। नहपान महाक्षत्रप था । 
पर्ण--पण्ण-पाण 


“नहपान” शब्द मूलतः “नहपागा” रहा होगा और “चतरपन” द्वित 
शकारयुक्त “घतरपण्ण” | 

/हिस्टोरियन्म हिस्टरी श्रॉफ दि वस्ड” का उपर्युक्त कथन ईसा के ५७३ 
वर्ष-पूर्व के पश्चातु से सम्बन्ध रखता है। उसके उपरान्त पत्हव दो-चार झतियों 
में पंजाब, मालवा, काठियाबाड़, गुजरात से लेकर कांची तक फँल गये । कांची 
मे वे “पतललव” नाम से प्रसिद्ध हुए । 


सिमेरिभ्रन्स 


इम घब्द में “स” देः स्थान पर “क” होना चाहिए । वास्तविर उच्चारण 
“फिमेब्म्रिन्य है। “हि० हि ग्रॉफ दि बल्डे” के प्रथम खड के पृष्ठ ४२२ पर 
लिखा है कि शिम्मिरि बे: या किमेरियों के सम्राट्‌ तिउष्प--अधिक उचित 
होगा यदि यहे उम्मन-मन्द येः विश्द्ध जो दूर निवाप्त करता था और भागे 
चलकर जा प्रन्‍्शूर तथा बेबीलोन के लिए सिरदर्द बन गया था-द्वारा बियें 
गये प्राक्रमण को घ्यान में रसना होगा । 


भारतीय इतिहास-पुगणों में किपुरुप, कि्वर विख्यात हैं। प्रतीद होता 
दै कि धग्ही दिन्नरों को ही ग्रीक इतिहासकार “किमेरिधन्स” बह हैं। 


-हमारे पुराण तथा असीरिया की नयी खोजे ण्छ 


“क्िपुरुषवर्ष भ्रथवा किन्नरवर्ष जम्बुद्ीप का एक भाग था । किन्वर भकों झ्यवा 
मन्दों से भिन्न थे। उपर्युक्त प्रन्थ का लेखक उनकी गणना मन्‍्दों मे करता है 
जो अआमक मालूम पड़ती है! 


देव तथा मानव 


अम्बुद्दीप के वीचोबीच स्थित मेर पर्वत के आसपास निवास करने वाले 
देव कहलाये--- 
चतुर्दश सहस्नारि। योजनानां महापुरी । 
भेरोरुपरि मंत्रेय ब्राह्मणाः प्रथिता दिवि ॥रध॥ 
तस्या: समन्ततश्चाष्ठाौ दिशासु विदिशासु च । 
इन्द्रादिलोकपालाना श्रख्याताः प्रवराः पुरः ॥३०॥।" 


विष्णुपुराणकार को ज्ञात था कि इन्द्रादि देवता मेरु पंत के पास निवास 
करते है । भानव देवताओं के अनुचर थे । श्रागे चलकर भारतवर्ष मे बस जाने 
के पश्चात्‌ वे भारतीय आर्य कहलाने लगे। पराक्रमी व्यक्तियों को ईश्वरांश 
मानने वाले मानव “देव! नामक लोगो को अत्यन्त प्राचीन काल से ईश्वरांश 
मानते थे । इन्हे समाप्त हुए कल्पनातीत समय बीत चुका है । 
“विश्वसनीय-अविश्वसनी व 


अरब तक (१) मेद, (२) मन्द, (३) शक, (४) असुर, (५) वर्बर, (६) सुमेर, 
(७) पर्सू, (5) पल्हव, (६) पारसीक, (१०) कुश, (११) प्लक्ष, (१२) किन्नर, 
(१३) कम्बोज, (१४) देव, तथा (१५) मानव--इन पन्द्रह बच्चो का और 
उनकी स्थिति का इतिहास पुराणों तथा असुरों के इतिहास के श्राघार पर 
बर्णंन किया गया। इसका अध्ययन करने से विश्वास होता है कि महाभारत में 
“किये गये अनेक वर्णन अधिकाशतः विश्वसनीय हैं, किन्तु वह अनेक अविश्वसनीय 
बातों से सम्बन्धित है । उन्हें प्रमाणाच्छुरिका से अलग कर, असुरादि लोगो के 
इतिहास में पाये जाने वाले विश्वसनीय विवरणो को चुनने के साधनों का स्पष्ट 
उल्लेख करना चाहिए। उदाहरार्थ, विध्णुपरराण में जम्बुद्रीप के अन्तर्गत 
मेरुपंत की स्थिति उचित श्रमाणों द्वारा सिद्ध की गई है, साथ ही उसकी 
१ है मँत्रेय ! चौदह हजार कोस का विद्याल महानगर मेरु पर्वत के ऊपर 
बसा हुआ है । स्वर्ग में ब्राह्मण पसिद्ध है और फैले हुए है । उसके चारों 
झोर आठ दिशाओं में और छोटी-छोटी विदिश्ाओं मे इन्द्रादि लोकपालो 
के श्रेप्ठ नगर प्रसिद्ध है ।--प्नु ० । 


ष्द राजवाड़े लेख संग्रह' 


लम्बाई, चौडाई और ऊँचाई का जो वर्णन किया गया है वह भ्रयवाये है । वहने/ 
का झ्ाशय यह कि पुराणों श्र इतिहास के मजमून को भली-भाँति परीक्षा 
करनी चाहिए जो की जा सकती है। प्रायः पुराशकारों का विवरण अपने से 
प्राचीन इतिहास तथा झ्रारयायिकादों पर श्राधारित होता है; यही नहीं, उनकी: 
प्राचीनतम इतिहास तथा भूमाग की जानकारी स्वपरीक्षित नहीं होती । घिद्ध 
हो चुका है कि वे कई बार अपने युग में प्रचलित जनश्ुतियो और काल्पनिका 
दुष्टाग्रहो के योग से प्राचीन वास्तविक इतिहास को विगाड़ देते हैं । मान लोजिए 
कि पुराएणकार भूत लोगों का विवरण दे रहे हैं; वे मही जानते कि भूत श्राज 
के भूटान, भूतान, भूतस्थान के निवासी हो सकते है बल्कि भूत का झर्य 
“ब्रेतादिवर्ग के व्यक्तिसमृह” ग्रहण करते हैं, भौर तब भूत लोगो की विलक्षण 
क्रयाएँ सज-धजकर प्रस्तुत की जाती हैं । 
भूतभाषामयी प्राहुरदुभुतार्था बृहत्कथाम्‌ । 
इलोकाद्ध में दण्डी का कथन है कि बृहत्कया भूतभापा में लिखी गई ॥ वास्त- 
विक अर्थ यह है कि बृहत्कथा भूतान, भृतस्थान नामक देद में निवास करने वाले 
पिशञाय लोगों की पैश्याची श्रथवा भ्रूत-भाषा में लिखी गई। हमारे पुराणकारः 
इसी इलोकार्द का बर्थ बतलाते हुए कहेंगे कि बृहत्कथा भ्रूतों की याने ब्रेतों की 
भाषा में लिखी गई। पुराणकारो की ग्राम्यता अतेक प्रमाणाप्रमाणज्ञ आधुनिक 
विद्वानों पर भी छा जातो है । डॉ७ भाष्डारकर “भूत! झब्द का श्र्थ ह0०0॥7$- 
(पिशाच) भावते है । “दण्डी ने अपने ग्रन्थ काव्यादर्श में पैज्ञाची नामक प्राकंत 
में जी पिणाचों की भाषा थी, लिखित बृहत्कथा मामक ग्रन्थ का उल्लेख किया 
है ।” (भाण्डारकर का “दक्षिण का इतिहास”, दूसरा भाग ) 
तात्पर्य, पुराण-इतिहास मे निहित प्राचीत वास्तविक इतिहास पर छाई हुई- 
मलिनता तथा तर्कहीनता की गर्दे साफ कर आधुनिक खोजो की सहायता से 
भलीर्भाति परीक्षा कर उसे स्वीकार करना चाहिए । 
छह ह्वीपों का चातुव्वेण्यं 
विप्णुपुराणकार का कथन है कि प्लक्ष, झाल्मल, कुश, क्रोच, शाक तथा 
जम्बु--इन छह द्वीपों मे चातुर्वष्पं-व्यवस्था थो; इसका आशय यह कि आज 
जिन देशी को ग्रीस, मेसीडोनिया, तुर्की, मिस्र, एशियाई तुकिस्तान, फारस, 
कॉकेणीय प्रदेश, सुकिस्तान, अफ़गानिस्तान, प्रामीर, हिन्दुस्तान कहा जाता है, 
उनमें प्राचीन काल में चातुवंण्ये समाजसंस्था का अस्तित्व था। प्रुराणकार्रो 
को इससे भी आचीन स्थिति का ज्ञान था जो वर्तमान युरोपीय सशोधकों द्वाराः 
प्रमाणित किया गया है--- 


हमारे पुराण तथा श्रसीरिया की नयी खोजे कहः 


“गोगे के सभापति का मत है कि प्राचीन असीरियन साम्राज्य मे समाज 
हिन्दुओं के समान जातियो तथा पैतृक व्यवसायों के ग्राधार पर विभाजित था, 
यही नहीं, यह विभाजन बहुत प्राचीन काल से लगभग समत्त एशिया में फैसा' 
हुआ था । सेक्रप्स ने एटिका के मिवासियों को चार जातियो में बॉट दिया था, 
टेसियस ने श्रागे चलकर सम्भवत., पुरोहितों तथा सरदारों या झासको के वर्ग 
को मिलाकर केवल तीन जातियाँ रखी । उस समय ये तीन जातियाँ रही---शासक 
तथा पुरोहित, मजदूर या खेतिहर और कारीगर, और इसमें कोई सन्देह नही 
कि सिस्रियों तथा भारतोयो की भाँति इनके व्यवसाय पैतृक होते थे । अरस्तू 
में हमे स्पप्टतः पता चलता है कि मिस्रियो की देखादेखी क्रीट में भी समाज- 
मायनोस के सिद्धान्तानुसार जातियों में विभाजित था। फारस देश मे भी 
हिन्दुओं की भाँति प्राचीस काल में जाति-विभाजन का महत्वपूर्ण प्रमाण मिलता 
हैं। जिद-अवेस्ता में निम्नलिखित उद्धरण थाया है--- 

होमु जद ने कहा 'श्राचार के तीन सिद्धान्त है. राज्य चार प्रकार के है तथा 
प्रतिष्ठा की चार स्थितियाँ और पॉँच स्थान है। वे स्थितियां है : पुरोहित, 
सँनिक, सेतिहर (सम्पत्ति का साधन) तथा कारीगर या मजदूर । आज पर्याप्त, 
अवशेष सिद्ध करते है क्रि लका के बौद्धों में भी इसी प्रकार का विभागन 
प्राचीन काल से प्रचलित था! परिणामत: कहा जा सकता है कि एशिया के 
अ्रधिकांश प्रदेशों के श्रस्य जनो की भाँति बौद्धी मे भी यही प्रथा थी ।” (हि० 

हें ऑफ दि वर्ल्ड, द्वि० स, पृ० ५१५) 

साराश यह कि आधुनिक सभोधक तथा प्राचीन पुराखकार इस तथ्य पर 
सहमत हैं | दोनों की जानकारियों के सूत्र स्वतन्त्र है श्रतः वे मात्र सिद्धान्त का 
रूप लिये हुए है। 

प्रबन है कि बह कौससा समय था कि जब यूनान से लेकर चीन तक फैले 
विस्तीर्ण भ्रूभाग पर प्राचीन काल मे चातुर्व्॑ये समाज-व्यवस्था जारी थी ?* 
मेरे विचार भे वह काल ७०० ई० के लगभग होगा। उस समय बेबीलोन में 
सुमेर नामक आर्य राज्य कर रहे थे और अवधिन यूनान में प्लक्षों का निवास 
था। 

इस चातुर्वण्येबद्ध देशों से शक, यवन, पल्हव, पारसीक आदि ईसा के २००- 
वर्ष पूर्व श्रे लगातार भरतखण्ड में चले आ रहे थे, यद्यवि उस कान मे उनकी 
वर्णाश्रम-व्यवस्था मप्ट हो चुकी थी फिर भी उसकी स्मृति तब भी शोप थी |» 
इसी कारण सूर्य, विप्णु, शिव आदि देवता उनके लिए नवीन नही थे । हिन्दुओं. 
ने जिस सहज भाव से बौद्ध धर्म स्वीकार किया, इन्होंने भी किया | शक, यवन,, 


६० राजवाड़े लेख मंग्रह 


पल्हवादि चातुववेष्यंहीन लोगों को श्रौर विशेषत: श्रा्यों को कोई आाइचय न 
हुआ । तत्कालीन झाय॑ भलोभांति जानते थे कि विदेशी भ्पनी भाँति चानु्व॑ष्मे- 
बड़ थे। इसी कारण दाक, यवन तथा पल्हवों को सच्चे श्रयं में विदेशी 
मानते ही नही थे । वे यह सममते थे कि ये अपने पड़ौसी हैं और झशतः भपने 
ही चातुव॑प्यंहीन लोगों में से हैं। शकों, यवनों झौर पल्हवों की सूर्यादि देवताझों 
की उपासना का प्रमाण पाकर बहुत से सशोधक प्नुमान करते हैं कि इन लोगों 
ने भारत में आकर हिन्दू धर्म रवीकार कर लिया भर्थात्‌ इसके पहले ये हिन्दू 
नहीं थे । उपयुक्त विवेचन से वास्तविकता बग भलीभौति तथा यथार्य अनुमान 
किया जा सकता है । 


भारत की दक्षिण दिज्वा के देश 


हिमालय के दक्षिण, समुद्र के उत्तर तथा विन्घ्य के उत्तर में स्थित प्रदेश 
को भारतवर्ष का नाम दिये जाने के पूर्व जम्मू के दक्षिण में स्थित छोटे से 
भूभाग को प्राचीन काल में भारतवर्ष कहा जाता था । ज्यो-ज्यो भारतीय प्रजा 
फैलती गई, त्यों-त्यों विस्तृत प्रदेश--हिमालय के दक्षिण तथा विश्ध्य के ऊपर 
का समस्त प्रदेश--भारतवर्ष नाम धारण करता गया । झ्राज कन्‍्याकुमारी तक 
सारा भूभाग भारतवर्ष कहलाता है। परन्तु जैसा कि धारम्भ मे बतलाया गया, 
शभ्राचीन काल में यह स्थिति नही थी। जम्मू भ्र्थात्‌ प्राचौन भारत के दक्षिण- 
पश्चिम मे वरुण-लोक तथा पाताल-लोक या नागज्लोग प्र्थात्‌ आज का कोंकरा 
स्‍्था 


७ | “मग” ब्राह्मण कौन थे ? 





डॉ० भाण्डारकर का भूल 


पाँच महीने पूर्व पु्णं के फडके-वाडा में डॉ० भाण्डारकर ने एक भाषण 
दिया जिसमे उन्होने प्रतिपादित किया कि एक शिलालेख में इस आशय का 
उल्लेख मिलता है कि अनायो--मग अनायों--को बराह्यण बनाकर एक मन्दिर 
जा पुजारी नियुक्त किया गया ! डॉक्टर साहब दिखलाना चाहते थे कि "मंग' 
मूलतः भनार्य थे, बाद मे वे झार्यो के चातुर्ब॑ष्यं के अन्तर्गत समाविष्ट किये 
गये। डॉक्टर साहब के कथन के सत्यासत्य भाव की यहाँ परीक्षा करने का 
विचार है। 
सब्‌ १५७६ ई० मे वेबर ने वलिन के “मॉक्टॉक इख्ट” में कृष्णदास मिश्र 
कत “मगर व्यक्ति” नामक पोथी पर लेख लिखकर प्रतिपादित क्रिया कि ईसा 
की प्रारम्भिक दो झतियों में मिश्र-पृजक “मग” भारत मै श्राये और ब्राह्रों में 
समाविप्ट कर लिये गये । श्रर्थात्‌ सन्‌ १८७६ ई० मे वेबर का मत था कि 
“मग” पहले ब्राह्मण नही थे, उन्हे ब्राह्मण बनाया गया । आगे चलकर सन्‌ 
१८८४ ई० मे उन्हे यह जानकर आश्चर्य हुआ कि काशी के अनेक पण्डितों को 
“यह मत स्वीकार है कि “मग” उत्तम ब्राह्मरा है। आश्चयं का कारण यही 
* हो सकता है कि ब्राह्मण के आदि पीठ काशी में अनार “मगो” को ब्राह्मण 
- कैसे माना जाता है। वेबर ने यह भूल की कि “मगो” को बिना प्रमाण के 
>अ्नाय॑ मान लिया; पब्तः काशी के ब्राह्मों ने अनाय मगो का बअ्राह्मण्य 
“स्वीकार किया तो उसे आइचय करना पडा । वास्तविकता यह है कि काश्नी के 
* पण्डित जानते थे और वेबर नही जानता था कि "मग” प्राचीन काल से ब्राह्मणों 
- के अन्तगंत माने जाते रहे है। भविष्यपुराण तथा बृहत्सहिता में मंगों का 
उल्लेख किया गया है, बेबर इतना ही जानता था । इसके आगे बह नहीं 
जाता जबकि काश के ब्राह्मण जाते हैं; यही कारण है कि वेबर के प्रधकचरे 
“मत से काशी के पण्डितो का मत भिन्न रहा । 
अधुरी जानकारी तथा ग़ूरोपीयों के सामान्य पूर्वाग्रह के कारण वेवर ने 
- कैसे धोखा खाया, यह समझ सकते हैं; परन्तु हमारे लोग वेबर की भाँति घोसा 


धर राजवाड़े लेस संग्रह + 


साते है तो समझ में नही झ्राता । डां० भाण्डारकर के सामने पूर्व परम्परा का 
ज्ञान प्राप्त करमे के अनेक साधन उपलब्ध हैं। कागीस्थ पण्डितों का मत एव 
मनोरचना वे जानते हैं और यूरोपीय पण्टितो की तुलना में पुरातत इतिहास, 
सम्प्रदाय एवं परम्परा जान लेने की डॉक्टर साहव बे बहुत सुविधा है । ऐसा 
होते हुए डॉक्टर साहब गलत राह बयो पकठते हैं ? जिसे यूरोपीय सत्य माने 
चही इतिहास, जो सिद्ध करें वही सिद्धान्त--उनके आगे जाने का साहस हमारे: 
सगयोधकों में नहीं, आश्चर्य को वात यही है १ 
वराहमिहिर द्वारा प्राप्त जानकारी 
बराहमिहिर वी बृहत्सहिता के प्रतिमाप्रतिप्ठापव नामक साठवे अब्याय के 

उन्नीसवे ब्लोक में "मग” शब्द झाया है : 

विध्गोर्भागवत्तानु मगाश्च सवितुः शम्भो. सभस्मद्विजानू । 

मातृणामपि मातृमण्डलविदो विप्राद्‌ विदुब्र हाण, ॥॥ 

शाजयान्‌ स्वेहितस्य झान्तमनसों नग्नावु जिनासा विदुः । 

ये य देवमुपाश्चिताः स्वविधिना तैस्तस्य कार्या क्रिया ॥१६॥ 

[अपने घास्त्रानुसार जिसने जिस देवता का आश्रय ग्रहरा किया है उसे 
उसी देवता की (स्थापनादि) क्रिया करनी चाहिए। विष्णु के भागवत, सूर्य के 
भंग, शिव का भस्म धारण करने वाले द्विज (ब्राह म्यादि), मातृगरणों के मातृ- * 
मण्डलवेत्ता, ब्रह्म के ब्राह्मण, बुद्ध के शान्तमन, झ्ाक्य तथा जिनों के नग्त 
(क्षपणिक) क्रिया करने वाले वतलाये गये है ।] 

उपयु क्त ब्लोक में केवल यही कहां गया है कि मगो को सूर्थ की उपासना 
करनी चाहिए | “मग” ब्राह्मण है अ्रथया शुद्ध प्रथवा स्लेच्छ इसके प्रति कोई 
निर्देश नहीं क्रिया गया है) 

स्वयं वराहमिहिर सूर्योपासक था । उसके पिता का नाम आदित्यदास था । 
बह श्रवम्त देश के उज्जयिनी नामक नगर में निवास करता था। कही भी यह « 
नही बतलायां गया कि ब्राह्मण था या शुद्ध अथवा म्लेच्छ । 

आदित्यदास तनयस्तदवाप्तबोध: । 
कापित्थके सवितृलब्धवर प्रसाद: ॥ 
आवन्तकी मुनिमतान्यवलोक्य सम्यग्‌ ! 
घोरा वराहमिहिरों दचिरा चकार ॥६॥ १ 
-बहज्जातक : अव्याय ब्र० रे् « 





5 आदित्यदास के पुत्र ने, जिसने अपने पिता से शिक्षा आप्त की है, जिसने 
कापित्यक क्षेत्र में सूर्योपासना कर वर प्राप्त किया है, जिसने झ्रवन्ति देश ; 


““मग” ब्राह्मण कौन थे ? रे 


वराहमिहिर का काल शक सम्वत ४२७ (सन्‌ ४०५ ई०) माना जाता है। 
“वराहुमिहिर नाम सच कहे तो सस्कृत नही है। श्र्वचीय सस्कृत में “मिहिर” 
“मिहर” शब्द आते है परन्तु वे जिन्दन्य्वेस्ता के “मिश्र” की सहायता से बने 
* हैं। मिश्न--मिथर, मिधिर"-मिहर, मिहिर । वराह जिन्द-अवेस्ता के “हउर” 
शब्द से संस्कृत में श्राया होगा । हउर--हृवर-- वरह॒न वराह। श्रन्त में, हाउर 
मिश्र >+वराहमिहिर । 
साराश, जहाँ तक नाम का प्रसव है, वराहमिहिर भारतवर्षीय वश का नही 
प्रतीत होता, भारत के बाहर का मालृम होता है| परन्तु यह प्रश्न यहाँ 
अप्रासंगिक है । हमे तो मगो की परम्परा का पता लगाना है। यहाँ जो 
ब्युत्पत्ति देने का प्रयत्व किया गया, वह इस अनुमान से कि वराहमिहिर 
-कदाधित “भग” हो सकता है । 


"पुराणों में प्राप्त प्रमाण 
भविष्यपुराण के ब्राह्मणापर्व के अनेक अध्यायो (१!३२८-१७१) में मगो के 
;विपय में विस्तारपूर्वक वर्णन किया गया है . 


जम्बुद्विपात्पर यस्माच्छाकद्वीप इति स्मृत । 

तत्र पुण्या जनपदाश्चतुर्वणंसमन्बिता ॥७३॥ 
मंगाइच मग्गाश्चेब गानंगा सन्दग्रास्तधा । 

मेगा ब्राह्यण॑भूयिप्ठा मगया' क्षद्रिया स्मृता ॥७४॥ 
वेश्यास्तु गानगा ज्ञेया: शुद्रास्तेपा तु मन्दगा । 

न तेपा सकर: कश्चिद्धर्माश्रेयक्षता सचित्‌ ॥७४५7 
तेभ्यों वेदास्तु चत्वार सरहस्या मयोदिता ॥3ध॥॥ 
मामेव ते च ध्यायन्ती यजन्ते मा च नित्यथः ॥>८।। 
अव्यगधारिणाश्चैव विधिहप्टेव  कर्मेणा ॥७६॥ 
तान्मग्रान्‌ मम पूजार्थ शाऊद्वीपादिहानय ॥5३॥47 





में निवास करने वाले अन्य ऋषियों के मतों का भली भाँति अध्ययन 
किया है, उसी वराहमिहिर ने यह विद्याल एवं रमणीक ग्रन्थ निर्माण 
किया ।>्ञनु० । 

3. जम्बुद्वीप के बाद आता है झाऊद्वीप जहाँ चारों वर्सो से युक्त अच्छे पृष्य- 
झील ग्राम हैं। वहाँ मग, मंगय, गानग तथा मन्दग निवास करते है । मग 
ब्राह्मएा, मगय क्षत्रिय, गानय वेश्य तथा मन्दग शृद्र हैं। धर्म के ग्राश्य 
में रहने वाले उन लोगो में संकर बिलकुल नही हैं ! उन्ही को मैंने चार 


"मग! द्राह्मग कौन थे ? ६५ 


वहाँ “मग” होना चाहिए। झाकद्वीप के क्षत्रिय तथा चैंश्य बरसों का वास्त- 
बिक नाम क्‍या था, यह झाज ग्न्य प्रमाणाभाव में नही कहा जा सकता । पीछे , 
कह चुके है कि झाकद्वीपीय शूद्धों को “मन्दय” कहा जाता था। इसमें सन्देह 
नहीं कि महाभारतकार, विष्णुपुराणकार तथा भविष्यपुराणकार को ज्ञात था 
कि क्षाकद्वीप में पुरातन काल में “मंग” नामक ब्राह्मण थे । जम्बुद्ीप मे भी 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्य-बुद्ध के समाव मंग, सामध, मानस, मन्देग नामक चार 
स्वधर्म॑निष्ठ वर्ण थे । उनमे चार वेद थे परन्तु विपरीत थे । 
ब्राह्मणाना यथा प्रोक्ता वेदाइ्चत्वार एब तु ॥३४॥॥ 
ऋग्वेदीष्थ यजुर्वेद: . सामवेदस्त्वथबंणः । 
ब्राह्मणोक्तास्तथा वेदा मग्रानामपि सुत्रतत ॥३६॥ 
त एवं विपरीतास्तु तेपा बेदा: प्रकीतिता: । 
वेदों विश्वमदर्च॑व विद्वदह नी रसस्तथा ॥३७॥ 
वेदा हयेते मगाना तु पुरोवोच प्रजापति: ।* 
विपरीत भाषान्तरित ऐसा अर्थ रहा होगा । शको की भाषाओं में भी 
चार वेद श्रा चुके थे, ऐसा भविष्यपुराणकार का कथन है । 
स्पष्ट है कि शाकद्वीप में बसनेवाले मंग शाक अथवा शक थे | उनकी भाषा 
संस्कृत से किचित भिन्न परन्तु तत्मह॒श थी। प्राचीन काल मे शको में चातुरवेर््य॑-- 
व्यवस्था थी, कालाग्तर में वह नप्ट हो गई | विध्णुपुराण के चतुर्थाश के तीसरे 
अध्याय का निम्न पुराणेतिहास इसका प्रमाण है: 
बाहुयों<मौ हैहयतालजंधादिभिरवजितीःन्तवंल्या महिप्या सह वन प्रविवेश 
॥१५॥ तस्याइच सपत्न्या गर्भयुतम्भनाय गरो दत्तस्तेनास्या गर्भ: स सप्तवर्षाणि 
जठर एवं तस्थों स च बाहुबू डभावादोवश्रिमसमीपे भमार ॥ १६॥ सा तस्य भार्या 
चितां कृत्वा तमरोप्यानुमरणकृतनिश्चया5भूत्‌ । अ्र्थतामतीता-नागतवर्त॑मान-- 
कालवेदी भगवानौर्व: स्वस्पादाश्रमान्निर्यावाब्रवीद्‌ । श्रलमेतेनासइग्रहेरा, अ्खिल- 
भूमण्डलपतिरतिवीर्य प्राक्रमोडनेकयक्ूद रातिपक्षक्षयकर्ता तवोदरे.. चक्रवर्ती 
तिप्ठति, मैव मैं साहसाध्यवसायिनी भवती, भवतु | इत्युक्ता च सा तस्मादनु-- 
मरणसाहसाविरराम ॥१६॥ तेनेव भगवता स्वाश्रमम्ानीयत, कतिप्यदिनास्तरे 
थे सहँव तेन गरेणा श्रतितेजस्वी बालकों जन्ने। तस्यौवों जातऊर्मादिका क्रियां 
निप्पाय सगर इति नाम चकार । कृतीपनयन च॑न॑ औवी वेदाज्यास्त्रापण्यश्षपाणि 


* ब्राह्मणों के चार वेद कहें गये हैं। ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामबेद श्रौर 
अथर्ववेद। ब्राह्मणों के लिए कह्टे गये वेद मगों के लिए भी हैं। जब 
मंग आचरख द्वारा विपयीत हो गये तत्र उनके ये वेद कहे गये : विश्द, 
विद्वान, बह्नि तथा रस । भ्गों के वेद ब्रह्मा ने पहले ही कहे हैं ॥अनु० # 


हड राजवाड़े तेस संग्रह 


विष्णुपुराण के द्वितीयाश के चौथे भ्रध्याय में निम्नलिरित इलोफ़ दुष्टब्य: 
हैं. 
क्‍ धम्ंहानि तेप्वस्ति न संघर्ष परस्पर । 
मर्यादाव्युत्कमो नापि तेपु देगेपु सप्तम ॥६८॥ 
मगाश्च मांगधाइचव मानसा मन्दगास्तथा | 
मंगा ब्राह्मणभूयिष्ठा मगधा: द्वात्रियास्तु ते ॥६६॥ 
वंश्यास्तु मानसा नेया: छुद्रास्तेपा दु मस्दगा: । 
शाकद्रीपे तु तैविप्णुः सूर्य्पधरों मुने ॥9०॥"* 
महाभारत के भीष्मपर्व के ग्यारहवे भ्रध्याय में मगादिकों कया निम्न उल्पेस 
मिलता है +- 
नत्र॒पुण्या जनपदाइचत्वारों लोफसम्मताः ॥३५॥ 
मगाश्च मशकाश्च॑व मानसा मन्दगास्तथा | 
मेगा ब्राह्मशरभूयिष्ठा: स्वकर्मरता नृपा ॥३६॥ 
मशकेपु च राजम्या धामिका सर्वकामदाः 
मानसाइच महाराज दवैश्यधर्मोपजीबिन: ॥३७॥। 
शूद्रास्तु मन्दगा नित्यं पुषा धर्मभीलिनः 
एतदेव च श्रोतव्य शाकद्वीप महौजसि ॥३८॥ ३ 
अर्थात्‌, भविष्यपुराए में मग, मंगग, गानग, मन्दग, विप्णुयुराद में मंग, 
मागध, मानस, मन्दग तथा महाभारत में मंग, मशक, मानस, मन्दग-ऐंसे 
विभिन्न पाठ है । इनमें महाभारत (कुम्भकोणवाली प्रति) मे मय पाठ गलत है।* 
मन्त्रयुक्त वेद सुनाये है । वे मेरा ही नित्य ध्यान और पूजन करते हैं । 
उनके शरीर में कोई व्यग्य नही है । उन मग ग्राह्मणों का विधिपूर्वक 
पूजन कर यहाँ उन्हे शाकद्वीप से ले श्राग्मो ।--अनु० । 

१ वहाँ धर्म की हानि, परस्पर-सधर्प तथा मर्यादा का उल्लंघन नहीं है । 
मग, मायथ, मानस और मन्दग--ये क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा 
शूद्र है। हे मुनिराज ! शाकद्वीप में उन्होंने विप्णु को ही सूर्य का रूप: 
धारण करने के लिए चुना है अनु ० । 

* भ्ग, मशक, मानस तथा मन्दग नामक चार लोकमान्य जनपद हैं । 
है राजनू, मग लोग अधिकतर स्वकरमे-निरत ब्राह्मण हैं। मशक झ्रधिकतर 
क्षत्रिय हैं जो धाभिक और सारी इच्छाओ की पूर्ति कराने वाले हैं। मातसः 
लोग वैश्यधर्मे का पालन करने वाले है । मन्दग शुद्ध हैं परन्तु उनके पुरुष 
धर्मशीत हैं । शाकद्वीप मे ये चार सुनने योग्य हैं ।--अनु० ३ 


"म्रग” ब्राह्मण कौन थे ? हर 


वहाँ “मग” होना चाहिए। जाकद्वीप के क्षत्रिय तथा वैश्य वर्णो का वास्त- 
विक नाम क्‍या था, यह झाज अन्य प्रमाणाभाव में नहीं कहा जा सकता । पीछे . 
कह चुके है कि शाकद्वीपीय शूद्रों को “मन्दग” कहा जाता था। इसमे सन्देह 
नही कि महाभारतकार, विप्णुपुराणकार तथा भविष्यपुराणकार को ज्ञात था 
कि क्षाकद्वीप में पुरातन काल में “संग” नामक ब्राह्मण थे। जम्बृद्वीप में भी 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-्वैश्य-घूद्ध के समान मगर, मागंध, मानस, सन्दय नामक चार 
स्वधर्मनिष्ठ वर्ण थे । उनमे चार बेद थे परन्तु विपरीत थे । 
ब्राह्मस्याना यथा प्रोक्ता वेदाइचत्वार एवं तु ॥३५॥ 
ऋग्वेदोषष. यजुर्वेद:  सामवेदस्त्वथ्वंणा; । 
आह्यणोक्तास्तवा वेदा मग्रानामपरि सुब्रत ॥/३६॥ 
त एवं विपरीतास्तु तेपा वेदा, प्रकीतिता:। 
वेदों विश्वमदर््खव विद्दह नी रसस्तथा ॥३७॥ 
वेदा हयेते मगाना तु पुरोवोच प्रजापति: ।* 
, विपरीत भाषान्तरित ऐसा अर्थ रहा होगा । शको की भाषाओं में भी 
चार वेद आ चुके थे, ऐसा भविष्यपुराणकार का कथन है । 
स्पष्ट है कि ्ाकद्वीप मे वसनेवाले मग शाक अथवा झक थे | उनकी भाषा 
संस्कृत से किचित भिन्न परन्तु तत्सहश थी। प्राचीन काल मे शको में चातुववेर््ये- 
व्यवस्था थी, कालान्तर से वह नष्ट हो गई । विष्णुपुराण के चतुर्थाश के तीसरे 
अध्याय का निम्न पुराणेतिहास इसका प्रमाण है : 
बाहुर्योंशसो हैहयतालजंघादिभिरवजितोउन्तवेल्या महिप्या सह वन प्रविबेश 
॥१५॥ तस्पाइच सपत्न्या गर्भसूत्म्मनाय गरो दत्तस्तेनास्या गर्भ: स सप्तवर्षाणि 
जठर एवं तस्थों स च बाहुवू द्धभावादौवश्रमसमीपे भमार ॥ १६॥ सा तस्य भार्या 
चिता कुत्वा तमरोध्यानुमरणकृतनिशचयाउमृव्‌ । अथैतामतीता-नागतव्तंमान-- 
कालवेदी भगवानौवं: स्वस्पादाश्रमान्नियवान्रवीत्‌ ) अलमेतेनासद्ग्रहेण, अ्खिल- 
भूमण्डलपतिरतिवीयंपराक्रमोईनेकयक्ूदरातिपक्षक्षयकर्ता तवोदरे. चक्रवर्ती 
तिप्ठति, मेर्व मंच साहसाध्यवत्ायित्री भवती, भवत्रु । इत्युक्ता च सा तत्मादबुन 
मरणसाहसाविरराम ॥१६॥ तेनेव भगवता स्वाश्रममानीयत, कृतिपयदिनान्तरे 
च सहंँव तेन गरेण अतितेजस्वी बालकों जज्ञे। तस्योवों जातकर्मादिका क्रियां 
निप्पाद्य सगर इति नाम चकार । कृतोपनयन चैन ओऔवौ वेदास्ास्त्रापण्यशेपारिण 





१ ब्राह्मणी के चार वेद कहे गये है। ऋग्वेद, थजुर्वेद, सामवेद भौर 
अ्रयवंवेद। ब्राह्मणों के लिए कहें गये वेद मगों के लिए भी हैं । जब 
मगर आचरण द्वारा विपरीत हो गये तत्र उनके ये वेद कहे गये : चिद्व,. 
विद्मन, बह्नि तथा रस । भगो के वेद ब्रह्मा ने पहले ही कहे हैं ।--झनु० । 


हद 'राजवाड़े लेख संग्रह 


अम्ब चास्तेय भागंवास्यमध्यापयामास । उत्पन्नवुद्धिच मरतमपृच्छतु | श्रम्व 
कथमत्र वय कक्‍्य वा तात , तातोस्माक क; इत्येवमादि पृच्छतरतन्माता सर्वेमवो- 
चत्‌ । वत. पितृराज्यहरणामपितो हैहवतालजघादिवघाय प्रतिज्ञामकरोद्‌ । प्रायरच 
हैहयाजघान, शकयवनकाम्धोजपारदपल्लवा हन्यमानास्तत्कुलगुरु वसिष्ठ शरण 
ययु' ॥ १८ ॥ अथतान्वसिष्ठों जीवन्यूतकास्कृता संगरमाह। 'वत्स वत्स 
गलमेमिरनिजीवमृन्तकरनुसृते. ॥१६॥ एते च मयव त्वत्पतिज्ञापरिपालनाय 
निमरधमंदिजसगपरित्याग कारिताः ॥२०॥ स तथेति तद्गुरुवचनमभिवन्ध तेपां 
वपान्यत्वमकारयत्‌ । यवेनान्मुण्डितशिरसोष्ध॑मुण्डान्‌ शकान्‌ प्रलम्वकेशान्‌ पारदाबु 
पल्हवाश्च व्मश्रुधरान्‌ निःस्वाध्यायवपट्कारानेतानस्याइ्च क्षत्रियाश्वकार, ते चे 
निजधर्मपरित्यागाद ब्राह्मणँश्च परित्यक्ता म्लेच्छवा ययु: । सगरो£पि स्वमघिप्ठा- 
नमागम्यास्खलितचक्: सप्तद्वीपवती भिमाभुर्वी प्रशशास ॥२ १॥* 


१" वाहु नामक एक राजा था जो हैहय, ताल और जघ द्वारा पराजित होकर 
अ्रपनी गर्भवती रानी के साथ वन में चला गया ॥१४॥ रानी की सौत 
मे गर्भ की रक्षा करने के उद्देश्य सेश्पध दी । उससे उसका गर्भ 
मात वर्षो तक पेट ही में रहा । राजा वाह वृद्ध था अतः और्व ऋषि के 
आश्रम के पास उसकी मृत्यु हो गई ॥१६॥ उसकी रानो ने चिता तैयार 
की और मृत पति के साथ सत्ती हो जाने का निर्णय किया। तब भूत-भविष्य- 
बर्तमाने के ज्ञाता भेगवान और्य ऋषि अपने आश्रम से बाहर निकले और 
बोले---/इस बुरे विचार को त्यागो । नुम्हारे यर्भ में सारे भू-मण्डल का 
स्वामी, प्रत्यन्त पराक्रमी, अनेक यज्ञ करने बाला, शत्रुओं को कुचलने वाला 
तथा चक्रवर्ती राजा विश्वाम कर रहा है । ऐसा दुस्साहूस मत करो; मत 
करो 7 ऋषि की यह बात सुनकर रानी ने सती हो जाने का विचार 
ल्थाग दिया ॥१७॥ कुछ दिनों बाद उसने भ्रौषध-सहित एक अत्यन्त 
तेजस्वी बालक को जन्म दिया । श्रोव॑ ऋषि ने उसक्रा जातकर्मादि सस्करार 
किया और उसका नाम सगर रक्‍्या। यज्ञोपवीत संस्कार सम्पन्न होने पर 
और ऋषि ने उमर चारो बेद तथा समस्त शास्त्र पढ़ाये; साथ ही उसे 
भागव नाम आग्नेया स्तर प्रदान किया । अध्ययन करन पर उस भाग्यशाली 
बालक ने झपनी माना से पूछा--“माँ, हम यहाँ कैसे आये ? पिताजी 
बहाँ है ? वे कौन हैं?”-..पुत्र के पूछने पर माता ने सारी राम कहानी 
सुनाई । तब उसने अपने पिला के राज्य का अपहरण करने वालों पर 
-फ्रोध करते हुए हैहय, ताल और जंधादि का वध करने की प्रतिज्ञा की। 
हैहमो का उसने प्रायः वध किया भौर वह शक, यवन, काम्बोज, पारद, 


'प्गा ब्राह्मण कीन थे ? ६७ 


इसी को लक्ष्यकर भूमुसंहिता में: 
चूषपलत्व॑ गता लोके इमा क्षज्रियजातय: । 

प्रादि इलोक श्राये है। झाद्यय यह कि सूर्यवंशीय राजा सगर के काल में 
शकयवनादि लोग म्तेच्छत्व प्राप्त कर चुके थे। भारतीय युद्ध से गणना करें तो 
दाशरथी राम लगभग वत्तीसवी पीढी में और सगयर पचपनवीं पीढ़ी में झाते 
हैं। सगर के काल में झ़क, यवन, पारद, पल्हवादि योग श्रार्यश्रप्ट होकर म्लेच्छ 
तथा वृपषल बने गये थे । सभो स्लेच्छ वन चुके थे ऐसा नही दिखायी देता । 
श्रीक्षप्ण-सुत साम्व तथा सूर्यपृूणक ''मग" ब्राह्मण 

कुछ श्रा्यंधर्म निप्ठ लोग शावद्धीप में बने रहे । उन्हीं में से मगो के श्रठारह्‌ 
कुलों के सूर्य स्थापनार्थ श्रीकृष्णसुत सास्व को साम्बपुर में ले श्राये। 
(मविष्यपुराण, भ्रष्याय क्र० १४०) 

उक्त ग्रठारह मग-कुलोत्पन्न लोगो को साम्व ने भ्रदारह भोजक कन्याएँ 
दी । उनसे हिन्दुस्तान के प्रस्तुत झाकद्वीपीय मग ब्राह्मण तथा शूद्र उत्पन्त हुए । 
भविष्यपुराण मे प्रश्न उठाया गया है कि ये मग कौन है । उन्हे झूद्रप्राय समका 
जाता था, यह शंका भी उठाई हैं, और निर्णाय किया गया है, कि वे अत्यन्त 
युचि्भू त ब्राह्मण है । तात्पय यह है कि सूर्य की भ्रतिप्ठापना के लिए अत्यन्त 
प्राचीन काल से “मग” ब्राह्मणों की नियुक्ति की जाती रहो है। यही पद्धति डॉ० 
भाण्डारकर द्वारा उल्लिसित सूर्य प्रतिमा स्थापना काल में अनुसररा की गयी । 
डा० भाण्डारकर का यह कथन कि अनाये मंगो को ब्राह्मण वनाया गया, 
बिलकुल निराधार है । यूरोपीय पण्डितों के अ्रधकचरे एवं निराधार लेखों का 
विश्वास कर इस प्रकार का अनर्थ करने से सत्य-निष्पति होना अ्रसम्भव है । 





'. पलल्‍लव आादि को भी नष्ट करने में जुट गया। तब वे श्रपने कुलगुर 
वंसिप्ठ की शरण में श्राये ॥१८॥ तब जीवन्मृतकों को श्रागे कर वसिष्ठ ते 
सगर से कहा --“हे वत्स, इन जीवन्मृतकों के पीछे पड़ना छोड दो ॥ १ ६॥ 
मैंने ही इन्हे तुम्हारी प्रतिज्ञा पुरी करने के लिए घ॒र्मं तथा सत्मंग- 
हीन बनाया है” ॥२०॥ तब सगर ने ग्ुरु-वचन को उपयुक्त मानते हुए 
उन लोगो की वेश-भूपा बदलवाई । यवनों का सिर मुड़वाया;। पारसों* 
के बात्न लम्बे रखवाये; पल्हवों के दाढ़ी बढवाई और अन्य क्षत्रियों को 

« स्वाध्याय तथा वषट्कार रहित बनाया । इस प्रकार वे लोग श्रपना धर्म 
त्याग कर तथा ब्राह्मणों से श्रताहत होकर म्लेच्छ चत गये । इधर संगर * 
श्रपनी राजधानों में भाकर परियूर्ण राज्य-चक्र सहित सात द्वीप वाली 
पृथ्वी का शासन करने लगा । ॥२१॥--अनु० । 

+' देखिए पृष्ठ ७५---अनु० । 


दर्द राजवाड़े लैस संग्रहै 


यह देखना प्प्रासगिक न माना जाय कि यूरोपीय पण्डितों मे गत चार हृशार 
वर्षों के भारतवर्षीय इतिहास की किस प्रकार खोज की । यूनानी, चीनी, 
दौद्ध तथा मुसलमान यात्रिक तथा इतिहासकारों के लेखों में भारत के सम्बन्ध 
में जो उल्लेख प्राप्त होते हैं उनकी सत्यासत्यता का निर्णय करने में वे भाज 
तक उसके रहे । भारतीय पुराणों तथा इतिहास की ओर उन्होंने ध्यान ही 
नही दिया । इधर पाच-दस वर्षों से महाभारत, समायण, हरिवंश्ञ भ्रादि का 
वृषबकरण करने का उपक्रम किया है। चीतियों के पुराणेतिहास को वे 
विश्वसनीय मानते हैँ, वौद्धों की जातक कथाएँ विश्वास्य मानते हैं. यहाँ तक 
कि यूनानी जातियो की कच्ची टिप्पणियों १२ उन्हें विश्वास है, परन्तु भार 
तीयों के पुराणोतिहास की ओर विश्वास की भावना से देखना प्रारम्भ कर 
अधिक काल नहीं हुआ । बेबर तो मंगों के विषय में भविष्यपुराण तथा 
बृहत्संहिता के अतिरिक्त कुछ जानता ही नहीं था । महाभारत तथा विप्णुषुराण 
में “मग” नामक शकों के सम्बन्ध में क्या उल्लेख पाये जाते है भौर भृगुसंहिता 
भें शकादि अ्ष्ठ क्षत्रियों के विषय में क्या इतिहास उपलब्ध होता है, इसकी 
उसे तनिक भी जानकारी नहीं थी । ऐसी स्थिति में उसका मत ग्राह्म मानने 
में काफ़ी खतरा था ) यही श्रेयस्‍्कर होगा कि डॉ० भाण्डारकर जैसे कांटे की 
ततौल पर विचार करने वाल विद्वानों को इस प्रकार के भ्रधकचरे एवं पंगु मतो 
को पिद्धान्तवत्‌ मानते की श्रादत छोड़ देनी चाहिए । 


शक, यवन, पललव तथा पारद आम हैं 


शक, मंवन, पतलव, पारद प्राचीनकालीन प्य है जिनमें दर्णू-व्यवस्थां पी, 
पर वह कालान्तर में नप्ट हो गई | किर भी उनके देक्षों मे बिलकुल प्रवरचिये 
काल तक प्र्यात्‌ भविष्य-पुराण के रचना-काल तक मग ब्राह्मण विद्या 
थे । इसका आशय यह कि वृषलप्राय अश्रथवा स्लेच्छ बने शकादि लोगों को शक 
सम्बत्‌ की दूसरी और त्ोसरी शती तक अपनी स्थिति की स्मृति थी। इस 
तथ्य को ध्यान में रखने पर हम समर्म जाते है कि शक, पह्लव, यबत, पारद 
इत्यादि हिन्दू देवताप्रों, यैति-रिवाजो, नामों, जातियों वेथा धर्म के उपासक 
किस सहज भाव से बन गये थे ! उपयुक्त स्पष्टीकरण से ज्ञात होता है हि 
आरत के पश्चिम में पंजाब से उत्तर कोण तक झकों का, कांची में पत्लवों 
बंग, यवनपुर (जौनपुर ) में यवनों का, वायब्य प्रान्त में पारदों का श्राषिषत्य 
हुआ और ये लोग देखते-देयते हिन्दू देवतामों के उपासक और बौद्ध धर्म के 
समर्थ॑कः अत्यन्त सहजता तथा सुलभत्ता से दल शणुफ्ते थे ३ ग 

शक राजा कनिप्क का नाम भारतीय कशिक (कशिकन्नीति वर्णन 
करने वाला) नाम से बहुत मिलता है। अतः मन कहता है कि कशिकललीति 


“म्रग ब्राह्मण कौन थे ॥ पर [86७ 
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का अध्याय कनिष्क के राज्य के बादलिखा गया औरं- भारत-में उुसका 
प्रचार हुमा । ध छड हर 


शातवाहन और शकों ने विवाह सम्बन्ध स्थांपित किया, -क्योंकि धात- 
बाहन संकरज शुद्ध थे भौर शूद्रातिशुद्र माने जाते थे भौर झकमभूष्ट क्षत्रिय या 
वृपल समझे जाते थे । अतः कोई आइचयें नहीं कि इन दोनों ने विवाह-सम्बन्ध 
स्थापित कर लिये । शको की भ्रप्टता का ज्ञान शातवाहन राजाओं को था । 
उन्होंने उन्हे पराजित किया और ऐसा मानते हुए कि चातुर्व्ण्य विध्वंसकों का 
माश किया, भ्रानन्द मनाया, गवे श्रनुभव किया । 





(कार्लें का १७वाँ लेख) 
शंक-यवन-पल्लव-पारदो की चर्चा करते समय एक बात और है जिसे 
झाँखन्डो कल नही किया जा सकता । पल्‍लव पारदों से भिन्न थे। मिस्टर फ्लीठट 
प्रपने “डायनेस्टीज श्रॉफ दि केंतरीज़ डिस्ट्रिकट”” के पहले श्रध्याय में कांची के 
पलल्‍लवों के सम्बन्ध मे लिखते हुए डॉ० झोल्डॉसेन का यह मत उद्धृत करते है कि 
+वल्लव” शब्द "वार्थव” (हाफ 3.6. ए४70ग07) से निकला है, किल्सु 
यह ब्युत्पत्ति उचित नही है । जिन्हे यूरोपीय विद्वाद्‌ पा्थिश्रन कहते है उन्हें 
सस्कृत में “पारद” कहा जाता है | वेवर का कथन है कि पल्हव “अर्सासिडन 
पाथिग्रत'' है, किन्तु यह तादात्म्य भी भ्रामक प्रतीत होता है । ऊपर कह भ्राये 
हैं कि पल्हब पारद या पराथिप्नन नही है, इसी कारण वे “अरसासिडन पाथि- 
भ्रन” भी नही है। ईरान के पुरातव लोग जो पहलवी भाषा बोलते ये, वे है 
पल्हव । आज नहीं कहा जा सकता कि वे दक्षिण में कांची प्रदेश में किस मार्ग 
से श्रौर कब पहुँचे । इसमे कोई सन्देह नहीं कि पल्हव या पल्‍लव भृगुसहिता में 
बशित अ्रष्ट क्षत्रिय ही है। भ्रष्ट क्षत्रियत्व की स्मृति जाग्रत रहने के कारण 
उन्होंने भी भ्रार्यों के रीति-रिवाज श्रौर धर्म तथा देवी-देवताओं को सुलभता से 
स्वीकार कर लिया । 


विष्णुपुराए तथा भूगुसंहिता में यवन भी भ्रष्ट क्षत्रिय कहे गये है। ये लोग 
राजा सगर के काल में घर्म-अ्रष्ट हुए । वह काल शक-सम्बत्‌ के चार हज़ार 
वर्ष पूर्व का था । भ्रष्ट क्षत्रियों ने अर्थात्‌ यवतों ने आगे चलकर भरूतान कहुलाने 
वाले देश की शक-सम्बत्‌ के चार हज़ार बष पूर्व के लगभग वहीं बस जाने के 
उद्देश्य से राह पकड़ी । यवनों की भाषा यूनानी (प्रीक) जिन्द-अवैस्ता के बाद 
संस्कृत के निकट श्राती है । लगता है कि प्लेटो ते “रिपब्लिक” में चातुर्वष्ये- 
पद्धति का जो वर्णान किया है वह अपने पूर्वजों झर्थाद्‌ भ्रष्ट क्षत्रिय यवनों की 
पूबे-समाज-स्थिति का वर्णुंन है । ये लोग पहले एशिया माइनर के पश्चिस 


१०७ रे शाजवाड़ै लैस संग्रह 


में सागर-किनारे निवास करते होगे। वही रहते समय होमर द्वारा बशित 
ट्रोजन युद्ध हुआ था । यह घटना भी बहुत सूचक है । 
यवेन, दाक, पारद तथा पल्हच सगर के काल में द्वान्रिय-घर्म भ्रष्ट हुए 
उसके पूव्व॑ वे क्षत्रिय-धर्मनिष्ठ थे; उसके पूर्व वे चातुर्व््य-संस्थ थे---इन तीन 
बातों को विश्वसनीय मान लेने पर निप्कर्प मिकलता है कि पाँच हज़ार वर्ष पूर्व 
जम्बुद्वीप, शाकद्वीप, प्लक्षद्वीप आदि द्वीपो में अर्चात्‌ हिन्दुस्तान, अफगानिह्तान, 
ठिव्बत, तुकिस्तान, ईरान तथा एशिया माइनर प्रदेशों में चातु्वष्यंबद्ध तथा 
सस्कृत अथवा संस्कृत के निकट की भाषा बोलने वाले एकवंशीय गाय निवास, 
करते थे। सगर के उपरान्त इन श्रार्यों मे से शक, यवन, पल्हव तथा पारद 
क्रियाभ्रप्ट हो गये । इनमे यवन, पल्हवादि धयके साकार ग्रुनान में बस गये; 
धर्मश्रप्टता के कारण जातिषर्म तो सुप्त हो गया, परन्तु भाषा नहीं छूटी | न 
देवता छूठे, न दन्तकथाएँ । यूरोपीय प्रयलपूर्वंक सोज कर रहे हैं कि ग्रार्यों को 
एशिया के किस प्रदेश से और कब तितर-बितर होना पड़ा; परन्तु अ्रव तक कोई 
निरचयात्मक निर्णय नहीं कर पाये हैं। मैंने जो प्रमाण ऊपर दिये हैं उन पर 
विचार करने से एक निश्चित सिद्धान्त प्रस्थापित करने की श्लोर कदम बढ़ाया 
जा सकता है। 
ऊपर कह आये है कि सगों को प्रजोत्पादनार्थ भोज-कन्याएँ दी गईं । भोजक 
द्वारका दे! श्रामपास के प्रदेश के निवासी थे और श्री कृष्णा के सर्वंजीयो तथा 
प्रजाजनों मे थे। भोजक ब्राह्मण नही, क्षत्रिय थे । उनकी कन्याएँ मगों के घर 
दी गई | इससे वह प्रवाद तथ्याशपूरं प्रतीत होता है कि मग भ्रप्ट ब्राह्मण थे । 
इन्ही भोजक़ों ने भुज (वचछ) नगर की स्थापना की होगी । 
शाकद्वीपीय मगर तथा द्वारका के भोजको के प्राचीन परिचय तथा शरोर- 
सम्बन्ध से आगे चलकर मभर्ों के देश-वान्धवों और पड़ोसियों ने कई धतियों 
बाद लाभ उठाया | भुसलमसानों ने ईरान के पारसीकों पर विजय पाकर 
उन्हें कप्ट देना प्रारम्भ किया, तब पारसीको के ब्राह्मणों तथा शुद्रों ने काठियावाड 
भौर गुजरात मे बारह सी वर्ष पूर्व श्राश्नय लिया और अपने धर्म की रक्षा की । 
शाकद्वीप के पुरातन धर्म की आशिक रक्षा करने वाले पारसीक ही झाज के 
पारसी है । उपकार करने वाले तथा आश्रय देने वाते भारत के प्रति ये पारनी 
फिस प्रकार इतज्ञता प्रकट करेंगे, यह भविष्य मे देखना है । 
शक-पल्लवों में जिस प्रकार मन्तवेत्ता मगर ब्राह्मण थे उसी प्रकार प्राचीन 
मिस्र में भी थे | यह तथ्य इतना प्रसिद्ध है कि उसकी स्थापना के लिए किसी 
प्रमाण की आवश्यवाता नहीं । निश्चय ही प्राचीन मिस में चानुववेष्पं-जैसी कोई 
ध्युदस्था रही होगी । झ्ाशय यह कि चार-पाँच हज़ार वर्ष पूर्व मित्र से रोकर* 


#म्रग ब्राह्मण कौन थे ? १०१ 


चीन तक जितने भी देश थे, उन सब में चातुर्वेष्य-संस्था तथा जाति-धर्म विद्यमान 
थे । असूर्यादि देश के असुरो, दैत्यो तथा राक्षसों वा रुकान एकवर्णाता तथा 
श्राचार-पप्टता की ओर अधिक था शोर भारतवर्ष के अतिरिक्त शन्य देझ्षों में 
ज्यों-ज्यो वे प्रबल होने गये त्यो-त्यों उन देशों में वर्णाश्रम-व्यवस्था नप्ट होती 
गई । आज भारतवर्ष के श्रतिरिक्त किसी देश में चातुर्व॑र्ष्य शेप नही रह गया 
है । भारत में भी छः करोड के लगभग असुरधर्मी निवास करते हैं। प्राचार- 
अ्रप्टता की वर्तमान यति देखते हुए लगता है कि कालान्तर में शेप बीस करोड़ 
चातुर्वेष्यंधर्मी भी एकवर्णीय यन जायेंगे । 

तात्पर्य यह कि प्राचीन काल में पाँच हज़ार वर्षो पूर्व सुत्स्क्ृत जगत में 
राजा सगर के काल तक सर्वत्र चातुर्वेण्यात्मक समाज-व्यवस्था प्रचलित थी | वह 
धीरे-धीरे ध्कुचित हो रही है भ्रौर श्राज केवल भारत में दिखाई देती है । श्रागे 
चलकर वह ममूल नष्ठ हो जायगी था सारे संसार भे अगले पाँच हजार वर्षो 
मे फैल जायगी, इसका निर्णय समय-देवता ही कर सकते हैं। प्रभु ने कहा भी 
तो है ;--- 

घर्मं-संस्थापनार्थाय सम्भवामि युगै-युगे । 


रे मगभध 


दइच्द-कत्पद् मे में “मगध” शब्द की ब्युत्पत्ति इस प्रकार दी गई है--मर्गं 
दोप॑ दधाति इति मगघः । झब्द-कल्पद्धू मकार ने “मगर” का प्र्थ “दोप” किस 
प्रकार दिया है, समभ में नहीं भ्राता । किसी प्रन्य संस्कृत-कोप में यह भ्रय॑ नहीं 
मिलता । अतः दोप प्र ऐतिहासिक नही है, केवल काल्पनिक दिखाई देता है। 
वाचस्पत्य में “मगर” क्षब्द का श्र्य “दोप” , इस प्रकार निकाला गया हैं-- 
“मगध: देशभेद: ॥ स च कीकटेति संशः अगदेशस्थ: । श्रंगवंगकलिंगान्श्रानु गत्वा 
सस्कारमहंति इति मिताक्षराया देवल: । झतः मगधस्य पापजनकत्वात्‌ मगशब्दस्य 
दोषार्थत्वम्‌ ।7 इस श्रर्थ-निष्पति से तो अंग, बंग, श्रान्ध् शब्द भी पापार्थक हो 
सकते है । भर्याव्‌ “मग” का “दोप” ऐतिहासिक प्र्थ नही है। खींच-तान कर 
ज़गाया गया है, अतएव त्याज्य है । 

मेरे मत में मगध को व्युत्यत्ति इस प्रकार करनी चाहिए--“मगाव्‌ दघाति 
इति मगघः ।7 मंग लोगों को जो देश धारणा करता है वह है मगध | मंग शाक- 
द्वीप (मध्य एशिया) के ब्राह्मण थे, थे जिस देश मे निवास करने लगे वह मगष 
देश है। उसके पहले उस प्रदेश का क्या नाम था, इसका झ्ाज पता लगाना 
साधनों के अभाव में मेरे लिए भ्रसम्भव सा हो गया है। मगध देश मे बुद्ध का 
उदय (कदाचित्‌ जन्म) हुआ । बुद्ध शाक्‍्य अर्थात्‌ शाकवंशीय थे । उन्हें शक 
नही कहा जाता, उनका कुल ही शाक्य कहलाता है । इसका प्रर्थ यह हुआ कि 
मगघ के नाम से जो देश प्रत्िद्ध था उसमें शाकद्वीप के शक ब्राह्मण, क्षत्रि- 
यादि भ्राकर वस गये और शकों के “मग” ब्राह्मण के आधार पर देश को 
मगध नाम मिला । 

पाशिनि को “मगथ” झब्द ज्ञात था। "दत्‌” मगध कलिंग सुरमसादरा”/ 
(४-१-१७०) । स्पष्ट है कि मगादि शक पाणिनि के पूर्व ममध से झाकर बस 
चुके थे । 

“मगध” का एक श्रर्थ है स्तुति करनेवाला। वह संस्कृत घातु “मग्धँ 
से निकला है । “मग्रध्यन्ते इति सगधाः | मगध याञ्चायाम्‌ ॥” घाद्युपाठ में एक 
भ्र्थ दिया गया है : “मगघू परिवेष्टने, नीचदास्ये इति प्रन्ये ।” नीचदास्पार्थक 
“मगघु” घातु मगघ देश के नाम से निकली है । इससे प्रतीत होता है कि "मंगध 





मगध १०डे 


धातु का नीचदास्यात्मक अ्र्थ उस देश में याचना करने तथा वंश-स्तुति ग्राने 
वाले ब्यावसाथिक भिखारियों के आधार पर निश्चित किया गया होगा । “मग्रधू 
परिवेप्टने” धातु “मंग्रध्‌ याञ्वायाम्‌” से विलकुल भिन्‍न है। प्ंग्रेजी मे “नो” 
(0 ]009) जानना क्रिया “नो” ((0 09७) “स्तव्री-समाग्म करना” से 
भिन्न है; उसी प्रकार “मगध्‌ परिवेष्टने” घातु “मंग्रध्‌ याञ्चायाम्‌” से भिन्न 
है । “नो” जानना का सम्बन्ध संस्कृत की “जा” धातु से है तथा “नो” “स्त्री 
समाग्रम करना” का सम्बन्ध संस्कृत की “जन : उत्पन्न करना” धातु से है । 
अंग्रेजी में दोनो घातुएँ श्रपश्रप्ट होकर समान रूप से “नो” उच्चारित होती 
हैं । “ज्ञा” के “ज” के स्थान पर “के” (6) तथा “5” के स्थान पर “एन” 
(९) तथा “जन” के “ज” के स्थान पर “के” तथा “न” के स्थान पर “एन” 
दोनों धातुग्रो के व्यंजनों के चिह्न श्रेंग्रेजी अपभ्रश में समान बने रहे । इसी 
कारण दोनों का उच्चारण समान होता है। केवल झर्थ से उनकी भिन्नता पहन 
चानी जाती है । इसी प्रकार “मगध्‌ माञ्चायाम्‌” तथा “मगघ्‌ परिवेष्टने/-- 
ये दो भिन्न धातुयें समान उच्चारण होते हुए भी, लगता है कि पूर्ववेदिक 
भाषाओं में “मगध्‌ परिवेस्टने” धातु का मूल कुछ ओर रहा होगा । “मगघू 
याजओ्वायाम” नामधातु “मगध” देश के नाम से प्रचार मे आई, यह ऊपर 
दिखाया जा चुका है। थाड्चार्थ “मगध्‌” घातु नामधातु है। परिवेष्टनार्थक 
“मगध्‌” धातु नामधातु नहीं है। ठँलवुद्धिन्यून ससकृत वैयाकरणों ने इन दो 
धातुओं की एक समझकर उतकी गणना “कण्ड्वादि गणा” में की है । 

चूंकि याञ्चार्थक “मगध्‌” घातु मगध देश के नाम से निकली है इसलिए 
स्पष्ट है कि स्तुतिपाठक मगधू-भिखारी उस देश में श्राकर रहने लगे, तभी उस 
देश को “मगध” अभिधान प्राप्त हुआ और अन्य प्रदेशों मे वे मगध प्रथवा 
मागध के नाम से पहचाने जाने लगे । यह किस भश्रकार सम्भव हुआ, इसका 
उदाहरण भ्र्वाचीन इतिहास मे से दिया जा सकता है। महाराष्ट्र में गुजराती” 
शब्द का भ्र्थ है एक विशेष जाति का, पानी भरने वाला व्यक्ति । “भग्या” या 
“पुरभय्या” का ग्रर्थ है दरवान | “पंजाबी” का अर्थ है विशिष्ट जाति का 
पहलवान और “गोवेकरीण” का श्रथ॑ है विशिष्ट प्रान्त (गोवा--अनु०) की 
बैश्या । हमने एक “गुजराथी” रक्खा है या “भग्या'” रक्‍्खा है या "पंजाबी” 
पाल 'खखा है मा “गोवेकरीण” रख छोडी है--इन वाकयों में पानी भरने 
वाला, दरबान, पहलवान, बेश्या श्रर्थ की प्रत्तीति होती है। उसी प्रकार 
प्राचीन काल में “मगध” झथवा “मागध” दाब्द से स्तुतिपण्ठक अर्थ की 
प्रतीति होती थी । ताल, पुरातन काल में मगरध देश में राजवंश के स्तुति- 
पाठक भ्ब्द के लिए “मगध' एक पर्यायवाची झब्द वन गया । 


६ | नह तथा निच्छिधि 





प्रसिद्ध है कि जैन धर्म के संस्थापक महावीर नट जाति के थे। इस जाति 
का उल्लेख मनुसंहिता के दशमध्याय वेः वाईसवे इलोक में किया गया है। ब्रात्य 
क्षत्रिय तथा सवर्ण अर्थात्‌ क्षत्रिय स्त्री के गमागम से जो मन्तान होती है उसे 
सनुसहिता में “नट” संज्ञा दी गई है । कहने की आवश्यकता नही कि महावीर 
का जन्म इसी ब्रात्य क्षत्रिय जाति में हुआ । 

नठ लोग वैज्ञाली के निकठ वस गये थे। वंशालो में लिच्छिविं नामक 
क्षत्रियों का राज्य था। लिक्छिवि मनुसंहिता के दसवें ब्रध्याय के वाईसवें इलोक 
में उल्लिखित “निच्छिवि' नामक ब्रात्य क्षत्रियो की जाति थी । “निच्छिवि” शब्द 
के “नि” के स्थान पर “लि” होकर प्राकृत झब्द “लिच्छिवि” निष्पन्न हुआ। 
प्राकृत मे “न” का “ल" हो जाता है , उदाहरणार्थ संस्कृत : निम्बर८प्राइत : 
तिम्ब। प्राकृत “निच्छिवि” का अरपश्र श प्रथवा पर्यायवाची शब्द है “लिक्छिवि। 

इसी लिच्छिवि जाति की कुमारदेवी से शक-सम्बत्‌ २२० (२६८ ई०) के 
तागभग गुप्त-बश के झादि पुरुष चन्द्रगुप्त ने विवाह किया। (बी०ए० स्मिथ कृत 
अर्ली हिस्टरी ऑफ इण्डिया; अ्रव्याय ११) 

निच्छिवि द्ब्द का भारत के शिवि, शिवि देशवाचक तथा तदेशराजवाचक 
ऋब्दों से सम्बन्ध रहा प्रतीत होता है । शिविदेश के तिकट का प्रदेश निच्छिविं 
था। शिवि देश के शिवि नामक शुद्ध क्षत्रियों से जो ब्रात्य क्षत्रिय हुए उनका 
देश ही मिच्छिवि देश बना । 

निच्छिवि, लिच्छिवि अथवा लिच्छवि ब्रात्य क्षत्रिय शक-सम्बतु ४४७ 
(६३५ ई०) के लगभग नेपाल के सिंहासन पर विराजमान हुए । 

गौतमबुद्ध के चरित्र में लिच्छिवियो का नाम अ्रधिकतर आता है । 


मानती व ०| महाराष्ट्र की “प्राकृतिक” भाषाभों 
तथा साहित्य का इतिहास 





महाराष्ट्र-सन्दर्स 


हमारे मतानुसार चेस्य इतिहाम्त दो प्रकार के हो सकते है : (१) महा- 
राष्ट्र की प्राकृतिक भाषाश्रों का इतिहास तथा (२) महाराष्ट्र के साहित्य का 
इतिहास । पहले महाराष्ट्र की प्राकृतिक भाषाओं के इतिहास पर विचार 
करें। 0 अत की ; 
महाराष्ट्र की भोपा को प्रूकृत कहे तो उससे उद्भूत श्रपन्नशों को हम 
“प्राकृतिक” कहते है । प्राकृतिक भाषा का बर्थ हुआ तागर मराठी भाषा तथा 


महाराष्ट्र की ग्रन्य आन्वीय तथा जातीय मराठी भाषाएँ । इन सेव भाषाओं 
, का इतिहास ही मराठी प्राकृतिक भाषा का इतिहास है | भापा के इतिहास के 


भ्रस्तगंत शब्द, प्रत्यय, श्रागम, स्वर, आघात श्रादि श्रंगों का इतिहास' आता है। 

इतिहास परम्परा तथा परम्परा के नियमों का दूसरा नाम है । धूव॑वर्ती भाषा 
' से परवर्ती भाषा के श्रवयव किस प्रकार तैयार हुए है, यह दिखलाना ही 

उनका इतिहास वर्णन करना है। सिद्धान्त तो दो-तीन वाक्यों मे लिखा जा 
- सकता है, परन्तु उसी को झब्दबद्ध करने में, श्राइए देखे कि किन कठिनाइयों 
* का सामना करना पड़ता है । ] 


/ भाषा के इतिहास के लिए झब्द-संग्रह की आवश्यकता 


। कल्पना कीजिए कि एक सर्वज्ञ व्यक्ति है जो मराठी भाषा-शास्त्रज्ञ है 
जिसने मराठी की वर्तेमान, मध्य तथा प्राचीन अवस्थाओं से यूर्ण साक्षात्कार 
किया है। यदि वह / द्यास्त्रज्ष अपने साक्षात्कृत अनुभव भ्रन्य जतों को कराने 
का अयत्न करे तो वह निम्नलिखित मार्ग शुनेगा। वह सर्वप्रथम वर्तमात तथा 
भूत नागर, प्रान्तीय प्रथा: जेतीय मराठी भाषा के अखिल' लिखित तथा 
सौखिंक रूप में व्यवहार मे ग्ाते'वाले शब्द तथा प्रत्यय एकत्र करेगा शौर 
उसके पश्चात्‌ वे नियम और भ्रक्रियाएं दिखलाएंगा जिनके श्राधार पर एकत्र 
किये गये शब्दों तथा प्रत्ययों करा अपश्न श, महाराष्ट्री, प्राचीव महाराष्ट्री, 
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संस्कृत, वैदिक तथा पूर्व-वैदिक आदि भाषाओं के झब्द-प्रत्ययों से सम्बन्ध स्थापित 
हुआ्ना है । यह कार्य करते समय उसे भिन्न-भिन्न भाषाओ्रों के शब्दों तथा प्रत्ययों 
की सूची बनाने के लिए विद्वानों की सहायता सेनी पड़ेगी क्योंकि एक सर्वज्ञ घास्त्री 
के लिए इस भ्रकार का भ्रायः शारीरिक तथा अधिकतर मानसिक श्रमपूर्णं कार्य 
एक निश्चित कालावधि में पूरा करना सम्भव नहीं हैं। अर््ध-शिक्षित ध्यक्ति न 
प्रारम्भ कर सकता है, ने समाप्त कर सकता है । यह कार्य है अत्यन्त कठिन 
श्रौर वह ईमानदारी से पूरा होना भी चाहिए। खरापन उच्च शिक्षा तथा 
शास्त्रीय अध्ययन-श्रम्यास के बिना नहीं आती । सहायक भी उच्च योग्यतता- 
प्राप्त होने चाहिए । कार्य का विस्तार भी भ्रसोम है। मराठी का शब्दन्समुद्र 
विश्ञाल है। हमारा अनुमान है कि भोल्स्वर्भ के कोश में वत्तमान एवं भूत मराठी 
भाषा के दाब्द-समुद्र का आधा भाग ही झा पाया होगा । अतएवं भ्रखिल शब्द 
समुद्र का आलोड़न करना हो तो सहायकों को वर्तमान एवं भृतकालीन मराठी 
भाषा का लिखित तथा मौखिक साहित्य अत्यन्त सावधानी से छान मारना 
पड़ेगा और नवीन शब्द, प्रत्यय भ्रथवा स्तर मिलते ही उन्हें साक्षेपपुर्वक दर्ज कर 
लेना होगा । कोश तैयार करने वाले इस श्रम को खूब जानते हैं। 


शब्दों की व्युत्पत्ति का अन्वेपण 


सहायक उक्त कार्य अलग से करते रहते हैं, दूछधरी भोर इतिहासकार णोजे 
गये शब्दों की पूवंवर्ती भापागत परम्परा निश्चित करने का बारीक काम करता 
रहता है। इतिहासकार कंसा ही व्युत्पन्नमति क्यो न हो, कह नहीं सकते 
कि वह इब्द की व्युत्पत्ति उर्फ इतिहास थुटकियों में बतला ही देगा। 
ऐतिहासिक व्युत्पत्ति की गति अनुलोम होती है--वह भूत से वर्तमान 
की भोर झाती है | मास्क के निशक्त की वगल्पनिक व्युत्पत्ति की भाँति वर्तमान 
से भूत की शोर--ऐसी होगी, ऐसी भी होगी,--इस प्रकार द्विधायुक्त, प्रतिलोम 
अनिश्चित एवं भर्किचितत्कर नहीं होती | पर यह कहने का साहस भी नहीं 
करना धाहिए कि यास्‍्काचार्य ने द्विधायुक्त, प्रतिलोम च्युत्पत्ति भूल से दी है। 
यास्‍क के युग में वेदभाषा इतनी पुरानी पड़ चुकी थी कि तत्कालीन वैदिक जने 
उसे भस्तीभाँति समझ तक न पाते थे। वेदपूर्द भ्रयात्‌ पूर्व वैदिक भाषा तो कुछ 
इतनी प्राचीन हो चुकी थी कि यास्काचार्थ के समय में उसके झवशेष भी नहीं 
रह गये थे । भतः यास्काचार्य के पास वँदिक दाब्द की झनुलोप तथा निश्चित 
य्युत्पत्ति भ्रषवा इतिहास प्रस्तुत कर पाने का कोई साधत नहीं था ) इस कठि- 
नाई का सामना करते हुए उन्हें स्युत्पनि देकर भ्रसमादित संतोष कर चुप रहें 
जाना पढ़ा हो तो कोई भाइचय नही । यह भी कहा जा सकता है कि जिस पूरे 
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वैदिक भाषा से वैदिक भाषा निकली उसमें व्याप्त बैंदिक शब्दों की व्युत्यत्ति 
करने का सादा तथा सरल कार्य, इतिहास-पद्धति का झज्ञान होने से 
यास्काचार्य जानते ही नही थे । जो भी हो, मराठी व्युत्पत्तिकार को यास्कीय 
दुरवस्था नहीं ग्रस सकती; क्योंकि झाज भी मराठी को पूर्ववर्ती अपश्रश तथा 
महाराष्ट्री भाषाये उसकी सहायता के लिए उपस्थित हैं। इसके भ्रतिरिक्त 
संस्कृत तथा वैदिक, ये दो सगी भाषाएँ भी विद्यमान हैं। भ्तः मराठी भाषा 
के व्युत्पत्तिकार या द्व्देतिहासकार या भाषा-इतिहासकार को प्रतिलोम, अनि- 
श्चित ब्युत्पति का दोषी मानने की जरा भी सम्मावना नहीं होगी । सौभाग्य 
से इस सम्बन्ध में यास्क्र की अ्रपेक्षा मराठी भाषा के इतिहासकार का मार्ग 
प्रशास्त है, परल्तु एक दूसरी बात के सम्बन्ध मे मराठी निरुक्तकार को घोर एवं 
निविड़ पभरण्पीं में से जाना पड़ेगा । पूर्व वैदिक साहित्य का नितान्‍्त प्रभाव होने 
में यास्क को ग्रन्याध्ययन तथा वैदिक शब्दों के धूर्व-बैदिक पूर्व शब्द खोजने का 
श्रम नहीं करता पड़ा । मराठी निरुक्तकार पर महाराष्ट्री, संस्कृत, वैदिक झादि 
तीन-चार भाषाओं के अपार साहित्य के निबिड़ भ्रण्य में जाकर उनकी पत्तियों 
से अपने पास की पत्तियों की तुलना करके सही पता लगाने का उत्तरदायित्व 
है । भपने पास का एक पत्ता दूसरे वृक्ष का हो सकता है, अपना एक पत्ता अनेक 
वृक्षों के पत्तों जैसा हो सकता है, भ्रथवा भपने ग्रनेक पत्ते एक ही पेड़ के हो 
सकते हैं--इस प्रकार के शिविघ सन्देह भे पड़कर मराठी निरुक्तकार घबरा 
जाता है। यास्क की भांति यह द्विधापूर्ण उत्तर भी नही दे सकते कि ऐसा 
होगा, ऐसा भी होगा । निश्चित उत्तर की पपेक्षा होती है, क्योकि हम जानते 
हैं कि उत्तर है। उदाहरणाय यहाँ दस-पाँच मराठी द्ाब्दों की परीक्षा" की 
जाती है जिससे सहृदय पाठकों को हमारे दृष्टिकोण की प्रतीति होगी-- 


(१) मराठो दाब्द “पाणो”र जलार्थक “पाणी” संस्कृत “पानीयं” शब्द 
का स्वेमान्य अपश्रश है । परन्तु “तलवार का पानी” प्रयोग में “पानी” शब्द 
किस संस्कृत शब्द का भ्रपश्न श होगा ? लक्षण के आधार पर तलवार के दम 
कने के लिए "पानी” दाब्द की योजना तो नही की गई ? लक्षणा की हृष्टि से 
देखें तो गधा आदमी पर सवार ही सकता है परन्तु निरक्त में लक्षणा सदैव 
प्रामाशिक नहीं मानी ज़ाती । श्रतः दमक, दीप्त-अथेक पानी शब्द की ्युत्पत्ति 


१ यहाँ, जहाँ तक वन पड़ा है हिन्दी के समानार्थी शब्द तथा वाक्यप्रयोग 
देकर अनुवाद किया गया है किन्तु दोनों भाषाओं की प्रकृति-भिन्नता के 
कारण पाठक को सावधानी से पढ़ना चाहिए--अनु० । 

* हिन्दी : प्रानी--शअनु० । 
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अलग ही होगी । यह मात्र तके हुआ । धातुपाठ में 'पू : शुद्ध करमा” धातु है। 
“तलवार को पानी देना” अर्थात्‌ उसे झग्नि में झुद्ध करना। पू-पावतीर्य >>पाग्र- 
शीघ्न॑ >ूपाणी । जलार्यंक “पानी” “पा” घातु से भर उज्ज्वलार्थक पानी 
“बू” घातु से मिकला है, यह निर्णय किया । दोनों शब्द एकदम भिन्न है और 
बास्त्रीय कोप गे उनकी शिन्नता दिरालानी पड़ेगी | 


(२) फार" , यह शब्द सस्ट्ून 'स्फार' से निकला बतलाया जाता है। 
परन्तु 'फार करून!* ग्रव्यय के 'फार' की व्युत्पत्ति कँसे करे ? 'कहन' का 
कर्म 'फार' नही कहा जा सकता | अतः 'फार करून को अव्यय मानकर एक 
शब्द कहना उचित है । संस्कृत में “प्रायस्कृत्वा” अ्रव्यय है । प्रायस्क्ृत्वा >+फार 
करन प्रायस्कृत्वा स न ्रायास्यति --“फार” बहुत करके चह नहीं झायेगा। 
तात्पयं, मराठी मे दो “फार” है। एक “मस्फार” से और दूसरा “प्रायः” मे 
उदभूत हुम्ना है। 


(३) भोक४: भिक्षा से(निकला है। परन्तु एक प्रयोग है? "मी त्याला भीक 
घालीत नाही”। * इसमें श्राये हुए प्रवाह-यूचक 'भीदः शब्द की वया ब्युत्वति दी 
जायेगी ? हाँ लक्षणा की खीचा-तानी होगी तव कहीं भीख से पर्वाह तक दौड़ 
पाएँगे । संस्कृत में भयायेंक “भीषा” शब्द है। भीषा--भीखज-भीक / “मी 
त्याला भीक घालीत नाही” का अर्ये है में उससे नहीं डरता। "भीक-- 
भय, पर्वाह। दोनों झदर भिन्‍न हैं, उच्चारण समान है। कोश में अलग 

,'दिखाने पड़ेंगे । * ह 


(४) भरें $; सामान्यतः “भू' से निकला माना जाता है परन्तु “मला राग 
, भरला/० बावय में “भरला” फी वया व्युत्पत्ति होगी ! एरागें भरला” कठोर शब्द 
* बोला । 'रागावरणें शब्द "राग्रे भरणें” शब्द प्रयोग से भिन्‍न हैं) “रागे 





१ बिपुलतादर्शक विशेषण--पअनु० । 


/९' भ्रधिकतर, बहुत करके--अनु० । रे 

3 करके--भनु० । ह 
डे भीख-पअनु० । 

में उसे जूते की नोंक पर मारता हँ--भनु ० । 

भरना-अनु० । 

मुझमे कठोर बातें की--पगु० ५ 
क्ोय करना--मनु० | 
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भरणें” में बोलने की क्रिया दर्झाई गई है जो “रागावणोें” में नहीं दिखाई 
देती । समाधान : सस्क्ृत्त में “भू भर्त्मने” धातु है। उससे “बाठोर झब्दांक 
भरता" बना । “क्रोषेत मा परिभृणाति”> क्रोबाने मला रागे भरतो"। 
रागें : तृतीया । भर्त्यंनार्यक “भरना” द्ववद प्रणार्थक “भरना” से भिन्‍न है । 

, (५) बोलणों ५ “आदमी बोलता है” वावय में “बोलना” संस्कृत "बल्ह” 
घातु से निकला है जो सब लोग मान्य करते है। परत्यु धन्ध्रा “बोलता” है 
वाक्य में “बोलवा” क्रिया किस संस्कृत घातु की अपभ्र शव है ? घन्‍्धा “बोलता" 
है श्र्थात्‌ प्रगति पर है। समाधान : संस्कृत में “पुल वृद्धी” धातु है । पोलतिर> 
बोल्लइ-> बोले । भाषणायंक बोलना दृद्ध्यर्थंक “बोलना” से भिन्न है। 

(६) फाइरों 5; 'कृपू से “काढण” सर्वमान्य है | परन्तु “याब, त्याचे 
काढतों, तुझे काढतों”* थाक्य मे "का 6” की निष्पति कसी हो ? यहाँ अर है 
मारना, पीटना । समायान : “क्रव्‌” : मारना जो सस्क्ृत धातु है, उसका 
कर्म पप्ठ्यन्त होता है। “तस्य क्राययामि-त्त्याच कादतों ॥/ कर्पणात्मक 


लक 


“का” मारएएयंक "काठणे” से अलग है । क्राथय : काढ* । 

(७) पाडखों * :“पातय्‌” से बना है। परन्तु "फलया पडारो*“फाकी पाडरो/ 5 
"पुकूड़े पाठरों” में श्राया हुआ "पाडरों" के बारे में क्या कहे ? यहाँ 'बाडरणो 
“*कापणो १० के प्र्थ मे आया है । समाघान: संस्कृत “पाठ्य” से “ पाड” निकला 
है.) 'फ़लक्राबु प्राट्यत्ि'->फ़लक चीरता है । भ 

(८) चोरों * १: 'चुर' से बना है। परन्तु “अग घोरणों/१६ #वोरून 


जाणे”१७ में “चोर” कहाँ से आया ? यहाँ '“चोररों” का शर्य है लुकछिपकर 


) क्रोध मे मेरी भर्त्सना करता है--अनु० ! 

४ बोलना -अनु० । 

3. निकालना, खींचना--अतु ० । 

४ ठहर, उसे अभी देखता हूँ, छुके देखता हँ--अनु० 

४ तिकालों, सीचो--अनु० । 

5$ै गिराता--अनु० । 

तख्तिमाँ बनाना--अनु ० । 

फाँकें बनाना--अनु० । 

६ टुकड़े करना--अनु० । 

काटना, चीरना--अनु ० । 

घुराना--अनु० । 

१३ बदन चुराना--अनु० + कम या 
33 छिपकर जाना--भ्रनु० । 0 ० ० म. 


१३० शजयाड़े लेस संप्रहें 


जाता । संस्कृत में “त्सरः छुदमगतौ” घातु है | त्मरणें >-घो रणें, प्रगत्सर्ण 5२ 
पंग चोरणें) । सन्‍्न्‍्ध। 


(६) जाए; संस्कृत “या” से मरादी में “जा” सर्वमान्य हो गया है। 
परन्तु “येत नाही जा !”३ “मर जा।”४ बाययों में “जा” कहां से भाया है ? 
समाधानः संस्कृत “व न्ययकरणे” घातु है / उसके झाशीलिटू: के द्वितीय पुरप 
में एकवचन का रुप है “धाया:” । "दयाया:, नैप्यामि:/--जा जा। नहीं प्राता । 
यहाँ “जाशें” क्रिया का भ्र्य॑ तिरस्फारात्मक है | गमनार्थक "जा तपा तिरस्का- 
राध॑वः “जा भिन्त है। चज-ज्ज । 

(१०) दगड़*: से हृपदुन्‍-दसड--दगड--यह भ्रश्मार्थक पत्थर शब्द की 
परम्परा सर्वमान्य है । परन्तु “अरे दगडा, तू मूर्स प्राहेस”९ में "दगढ” बहां से 
श्राया ? क्या लक्षणा से भ्रर्य निकालें ? समाधान : संस्कृत में निम्न प्रयोग 
होता भाया है : “रे दग्ध। मूर्सोरस” | परत: दग्ध ->दंगड +-दगढ़--डगड। 
“दग्ध” याने निनन्‍्ध । निनन्‍्धार्थक "दगड” भौर प्रश्मार्थंक “दगढ” भिन्न हैं। 


(११) दुढ्दाचाप*; इस दाब्द की प्रतिलोम गति से व्युत्पत्ति देने जायें 
तो भनेक तक॑ अस्तुत किये जा सकते हैं, परन्तु वे सब भर्नतिहासिक तथा भनि* 
श्चित रहेगे । भूल संस्कृत में इस मराठी शब्द का पूर्व दाब्द भ्रचानक पढ़ते समय 
मिलेगा, तभी इसकी व्युत्पत्ति निश्चित की जा सकेगी ) संस्कृत में “दोग्घू” शब्द 
है जिसका श्र है “किराये का कवि” । किराये के रद्दी कवियों में जो श्रेष्ठ वह 
दोग्भाचार्य कहलाता था। दोग्ध्राचा्य >|दोद्ढाचार्य -- दुदढ़ाचाय । मराठी मे 
इस झब्द का श्र ढोंगी, पासण्डी झ्ादि है। कन्नड “दोहु"'८ से "दुदुढ” की 
व्युस्पत्ति नही मानी जा सकती । 

इस प्रकार कई उदाहरण दिये जा सकते है। तात्पर्य यह है कि मराठी 
निरुक्त मास्कीय निरक्त की भाँति स्याद्वादी नही, झद्॑ तवादी है। इसके झतिरिफक्त 


बदन चुराना-छुपांचा--अनु ० । 
जाओ--अनु० । 

नही भ्राता, जाओ [--अनु० । 

जाओ, मरो--अनु० । 

पत्थर--अनु ० । 

अरे पत्थर, तू मूर्स है-अनु० । 

बड़ा प्रतिष्ठित व्यक्ति : व्यंग्यार्थ मे--अनु ० । 
बड़ा--प्रनु० । 


जे 9 # हू #*# थ के 3 
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(२) निषण्ठु तँयार करते समय तथा तैयार कर चुकने के बाद दूसरा 
महत्वपूर्ण काये है समस्त अब्दों की पूर्व-भाषा से व्युत्पत्ति दिखलाना । व्युत्पादन 
को ही शब्दों का इतिहास कहते है । संस्कृत में व्युत्पादन को निरुक्त कहा गया 
है। मराठी में व्युत्पत्ति के अत्यन्त प्राथमिक प्रयत्न किये गये है । राजवाडे' ने 
हजारो झब्दों की ऐतिहासिक व्युत्यत्ति अवश्य दिखलाई है किन्तु हजारों शब्दों 
के बारे में प्रव भी कुछ नही कहा जा सकता । श्रत यह कार्य भी झीक्रातिशीघ्र 
सम्पन्न होना परमावश्यक है कि जिसके अभाव मे प्रासाद पूर्ण नहीं हो सकता । 


(३) इतिहास का तीसरा अग व्याकरण है जिसमे झब्द-रूपो तथा शब्दों 
का प्रथवकरण दिया जाता है। सम्कृत में पाणिनि ने पृथककरखा का जैसा 
कार्य किया है वैसा मराठी भाषा के सम्बन्ध में नहीं किया गया है। दादोवा, 
गोडवोले, दामले प्रभूतिः के व्याकरण अत्यन्त ग्र्मास्त्रीय एवं अ्पूर्णा हैं। फिर 
भी दामले का व्याकरण श्रपेक्षाकृत थास्त्रीय दृष्टिकोष्व से तैयार किया गया 
है। इस विकट स्थिति मे शास्त्रीय मराठी व्याकरण की रचना करना ग्रत्यन्त 

' आ्रावव्यक है । पाशिनीय पद्धति तथा ऐतिहासिक पद्धति कौ सहायता लेकर 
मराठी का व्याकरण लिखना होगा ! किन वस्तुओं का इतिहास दिया जाय, 
इसका निर्णय वर्तमान तथा भूतकालीव व्याकरण के ग्रभाव में इतिहासकार 
नहीं कर पायेगा ! 

(४) आ्राइचर्य का विषय हे कि पारिनि ने अक्षर, उच्चारण तथा भादेश 
का इतिहास नही दिया है । वे वैदिक तथा सस्क्ृत भाषाओं के रूप से परिचित 
थे भतः दोनों की रुप-सिद्धि उन्होंने की है। किन्तु वंदिक भाषा से सस्कृत में 
भ्राते. समय झाब्दों के रूपों में किन नियमों से परिवर्तन हुआ, उसका वर्णन 
करने का विचार पाणिनि ने स्वप्न में भी नहीं किया । उन्होंने यह भी कही 
स्पष्टता से नही लिक्षा है कि वँदिक पूववर्ती तथा सस्कृत-परवर्ती भाषा है । वे 
इतना ही जानते है कि वैदिक सह्क्ृत से भिन्न भाषा है। वे “भाषा” और 
“छुन्दस्‌” दो शब्दों की योजना कर दोनों को समकालीन समभत्ते हैं । प्राचीन 

स्वयं लेखक-श्रनु० ह 

३ स्व० दादोब्ा पाण्डुरंग तखंडकर, स्व० रघुनाथ भास्त्री गोटवोत्ते, स्व० 
मोरो केशव दामले । स्व० दादोबां पहले ब्यक्ति थे जिन्होने झ्ास्त्रीय नीव 
पर कोश तैयार करने का यत्न किया। दामले का “शास्त्रीय मराठी 
व्याकरण” मराठी में स्व० कामता प्रसाद गुरु के हिन्दी व्याकरण की 
भाँति लोकप्रिय हैं। दोनों की रचना-समानता हृ्टव्य है--अनु० 


११४ राजवाड़े सेल संग्रह _ 


जञानेग्दर-कालीन मराठी तथा वर्तमान चिफप्वुखकर १-कालीन मराठी को समे- 
कालीन मानकर बदि कोर्ड मराठी बेयाकरण काल-मिन्नता भूलकर कहे कि नई 
मराठी से पुरानी मराठी में रूप-सिद्धि अप्रुक प्रकार से भिन्न हो जाती है तो 
बह जो भूल करेगा वही प्राशिति ने की है। हमारा मत है कि पाशिनि ने 
काल की ओर जान-वूककर ध्यान नही दिया, वयोकि परारिनि-पूर्वकालोन 
उपनिषदों के कई उदाहरणों से वतलाया जा सकता है कि बढद्दों की व्युत्पत्ति 
(अर्थात्‌ इतिहास) प्राचीन भाषा से दी गई है । काल या इतिहाप्त की और 
ध्याव न देने के कारश पाशिति की निर्मल कृति में कक रह गया है । 
'लम! का गच्छ होता है तथा “अस्मत्‌” का “अह” --परशिनि इतना कह 
कर चुप हो जाते है, वे नहीं खोज करते कि “गच्छ” तथा “बहू” रुप 
पूव-बदिक भाषा के हो सकते है अयवा नहीं झौर न यही बतलाते है कि ये 
परिवर्तन किस प्रकार हुए । सार्वबातुक के बाद "हशू” का "पह्म्‌” हो जाता 
है तथा आर्धधासुक के बाद "हम्‌” बना रहता है--पारितति इसमे भ्रधिक 
नही कहते, क्यो ऐसा होता है, इसका उत्तर देने का प्रयत्न उनसे नहीं हुआ ) * 
इसका कारश यह है कि उन्होंने अवांछित माना । बरइनि-जैर भाकृत-बैयाकरणों 
में बहुत कुछ इसी हृ्टि से गव्दों को देता ॥ 


प्राकृत के बैधाकरणो के ग्रग्थो को व्याकरण-प्रस्थ अवश्य कहा जाता है 
परन्तु उनमे प्राकत भाषाश्रों के व्याकरण के ऊहापोह की अपेक्षा अधिक “आदेश 
प्रक्रिया” का वर्णन पाया जाता है । "शेप सस्कृतवत्‌” कहकर बे व्याकरण का 
उत्तरदायित्व पारिति पर छोड देते है| तात्पर्य यह है कि प्राकृत के बैयाकरण 
बस्तुत: सादिम-प्रद्धियाकार अर्थात्‌ फोनेटीशियन्स है श्र एक अर्थ में अति+ 
शास्यकारों तसचिकारी है। प्राकृत झ्रादेश-प्रक्रियाकारों की सबसे बड़ी 
स्युनता यह हैं कि उन्होंने “झ्रदिशों” के सम्पूर्ण क्षत्र की छातवीन करने का 
प्रयस्व भी यही किया; ने वे महाराष्ट्री आदि भाषाओ् के अनेक शब्दों के 
संस्कृत पृ ही दिपया पाये हे; और न उन्होने महाराष्ट्री ग्रादि 
भाषाओं के कयेश तैयार किये । सस्पूर्सण कोश के भाव में सम्पूर्ण व्युत्पत्ति के 
उत्तरदायित्व फ्ा निर्वाह उनसे नहीं हो पाया। सम्पूर्ण व्युत्पत्ति का ज्ञान ने 
होने से सम्पूर्ण “भदेश-ग्रक्रिय// दिसलाना उसके लिए असम्भव था । हम 















* स्थ्र० विष्णुशास्त्री चिपलुणकर (१८५०-१८८२ ह०) ”सिवन्धमाला 
के सम्पादऊ । निवन्ममाला के स्वतत्त, स्वामिमानी एवं राष्ट्रीय मतों 
में महाराष्ट्र मे विचारको की छुक पीट़ो तैयार वी ) “मराठी भाषा के 
शिवाजी “-अनु० । 
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आधुनिकों की स्वाभाविक इच्छा है कि मराठी में इस प्रकार को कोई न्यूनता 
ना रह पाये। इच्छा केवल इच्छा न रही, उसे थोडा-बहुत मूर्ते स्वरूप भी 
उपलब्ध हो चुका है । ग्रियसेन, भाण्डारकर, ब्लॉक, इन तीनों ने क्रमशः 
जर्मनी, महाराष्ट्र तथा फ्रान्स देशो में मराठी की "ग्रादेश-प्रक्रिया” विषयक 
स्रीजे प्रकाशित की हैं । डा० भाण्दरारकर ने सबसे पहले प्रयत्न किया | तीनो 
प्रयत्न अपूर्ण है, उन्हें परिपूर्ण बनाने के लिए नये सिरे से प्रयत्न करना भ्रावश्यक 
है। ब्लॉक का ग्रन्थ प्रकाशित होकर दो वर्ष भी नहीं बीते है। ध्यान में रखे 
कि तीनों प्रयत्न परिभाषाओ्रो मे किये गये है, इसलिए हमें उनसे अश्रधिक स्नेह 
मही । यदि वैसा ग्रत्थ तैयार हो जाय तो मराठी भाषा की व्युत्यत्ति के नियमों 
का सबको भलीभाँति ज्ञान प्राप्त होगा तथा भाषा के इतिहास की साधना 
पूर्ण होगी । 

(५) उच्चारण, अक्षर तथा भब्दों के विवरण के पर्चातू्‌ वाक्यों का क़म 
ग्राना स्वाभाविक है | वाक्य के छझब्दों के अन्योन्य सम्वन्धों का तथा प्रयोग 
की प्रकृति में समय-समय पर होने वाले परिवर्तनों का वर्णव इतिहास के 
प्रथम भाग में कर चुकने के बाद इस आशय का ऐतिहासिक निरूपश करना 
पड़ेगा कि वाक्य की धब्द-रचना संस्कृत की भाँति समस्त हैं भ्रथवा अंग्रेजी 
की भाँति व्यस्त; तुर्की की भाँति श्िलिप्ट है श्रथवा चीनी की भांति एकदम 
मुक्त तथा एकपदीय, और वह जिस रूप में पायी जाती है वह पूर्व से परवर्ती 
भाषा में किस प्रकार आयी ) वाक्‍य दो प्रकार के होते है--गद्य तथा पश्च । पद्य- 
वक्‍य के विचार को छन्दशाम्त्र कहते है ! पूर्व-भाषा से परवर्ती भाषा में गद्य 
तथा पद्य की पद्धतियाँ किस प्रक्रार उद्भूत हुई और परवर्ती भाषा में उनका 
विकास किस प्रकार हुआ, यह विपय ग्रद्य-पद्य-वाक्येतिहास के श्रन्तगंत 
आता है । 

वाक्य-विचार के पश्चात्‌ इतिहासकार को वाक्य-समूह की ओर मुड़ना 

होगा । यहाँ रीति, गली उर्फ पद्धति का ऊहापोह करना पड़ेंगा । इसी प्रवसर 
पर लालित्य, सौप्ठव, योग्यता, कठोरता इत्यादि का इतिहास देकर, 
रीति के कालातुरूप उदाहरण देकर, समय-समय पर होते वाले परिवर्तन 
दिखलाकर भाषा का इतिहास समाप्त करना होगा ! इस अध्याय के सँद्धाम्तिक 
रूप को संस्कृत में साहित्स-शास्त्र कहते है। सँद्धान्तिक रूप को सस्कृत में 
उत्कृष्ट रीति से विचार किया यया है। साहित्य के इतिहांस का नितान्त 
अभाव है । भाषा के इतिहास का भंग मानकर उसका विकास दिखलाने का 
कार्य मये सिरे से मराठी को करना होगा। मराठो छन्दों का इतिहास देने 
का प्रयत्त अन्यत्र एक निबन्ध में किया है । वाक्येतिहास के शेप अंगों से मराठी 
शंब तक झपरिचित है । 


११६ राजवाट़ी लेस संग्रह 


इस प्रकार मराठो भाषा का इनिहाग सिराना हो तो निम्नलिखित पाँच 
ग्रन्थ तैयार करने होगे 

(१) कोश श्र्थाव्‌ निधण्ठु (२) निरक्त (३) व्याकरण (४) 'प्रादेश- 
प्रक्रिया' (५) वाक्येतिहास या साहित्य वग इतिहास । 


निधण्टु और व्याकरण भाषा के सैद्धान्तिक नियमों का वर्णन करते हैं प्रतः 
थे इतिहास नहीं, इतिहास के साधन है| ग्राज ये दोदो साथन मराठी को 
उपलब्ध होते तो नये मिरे से तैयारी करने का श्रम न करना पड़ता | चूँकि 
युविधा का ग्रभाव है ग्रतः इतिहास-वियेचक को चाहिए कि स्वयं तैयार करे। 
शब्देतिहास भ्रथवा निरक्त, 'ग्रादिध-प्रक्रिया” तथा गाहित्वेतिहास प्रत्यन्त श्रम- 
पूरक करने योग्य कार्य हैं। प्रतः मरादी भाषा-इतिद्वासकार को पाँचों कार्य 
करने हैं ॥ किसी भाषा-शास्त्री के श्रधीन चार-पाँच विद्वान सहायक कम-मे-कम 
चार-पाँच वर्ष काम करेगे तो उन पाँच अध्यायों को मनोनुवुल रचना हो 
पाय्रेगी । इस कप्टकर व में अनुमान से क्या सर्चा श्राएया इसका विचार एक 
अन्य प्रकरण की समाप्ति के वाद करेंगे । 
कह चुके है कि कोश, निरुक्त, व्याकरण तथा “आदेश्ष-प्रक्रिया' इन चार 
अंगों मे केवल शब्द का विचार होता है । शब्द-शक्ति नामक जो एक विशेष 
अंग है उसका विचार जरा भी नही किया जाता। आधय यह कि उक्त चार 
अध्यायो में भाषा के बाह्याग का याने केवल देह का विचार हो पाता है, 
अ्रम्तरंग का याने झ्क्ति का या अर्थ का बिलकुल नहीं; से उसकी यहाँ प्राव- 
ध्यकता है। पाँचवें अध्याय में वाक्‍्य-प्रक्रिया के श्रन्तगंत, जब उसका साहित्य 
की हृष्टि से मुल्याकन होता है तब दाब्द का विचार भी प्राता है शोर शब्द 
शक्ति का भी । लालित्य, परपता, सौप्ठव तथा अन्य वाह्मालंकार दाद की 
देह भ्रौर ध्वनि, व्यजना, लक्षणा प्रादि अन्तरलंकार झब्द की आत्मा का 
दर्शन कराते है ! साहित्य-क्षेत्र मे भाषा के वाह्यांग की प्रपेक्षा भन्तर्रग-- धर्ष 
--+की भहत्ता स्थापित हुई दीख पड़ती है । शब्द यदि छिलका है तो अर्थ मगज 
+ऊँछ ऐसा भेद साहित्यशृक्ष के फल में मिलता है। यही से वह भाग प्रारम्भ 
होता है जिसे वाइमय या साहित्य कहते हैं । 


'साहिंत्य की व्याप्ति 


भूत, वर्तमान तथा भविष्य में मनुष्य के मुख से शब्दों का रूप लेकर जा 
सार्थ एवं सम्पूर्ण उक्ति अवतरित हुई, होती है भौर होगी वह साहित्य है। 
साहित्य में अर्थ की ओर ध्यान दिया जाता है; शब्द की ओर नहीं। साहित्य 


महाराप्ट्र की "प्राकृतिक” भाषाओं तथा साहित्य का इतिहास ११७ 


दो प्रकार का है: (१) मौखिक (२) लिखित ! लिपि की खोज पूरी हो 
चुकने के वाद लिखित साहित्य का जन्म होता है, उसके पूर्व श्रमस्त साहित्य 
मौखिक रूप में बना रहता हैं । “वाड्मय” झब्द से प्रकट होता है कि लिपि की 
खोज के पहले भारतीय भ्रार्यों का समस्त साहित्य मौखिक रूप मे था । लिखित 
तथा मौखिक साहित्य दो भागों मे विभाजित किया जाता है: (१) लोकिक 
तथा (२) पारलौकिक । इस लोक के पश्रपंच से झनन्य-सम्बन्ध स्थापित करने 
वाला साहित्य "पारलौकिक" कहलाता है । लौकिक साहित्य के तीन अग है : 
(१) जाववर्धक, (२) व्यवह्रवर्धक तथा (३) प्रसारक । जिस साहित्य की 
सहायता से विश्व की अन्तर्बाह्य खोज प्रकाशित तथा प्रदर्शित की जाती है वह 
ज्ञानवर्धक या प्रास्त्रीयसाहिंत्य, जिससे व्यवहारवर्धक कलाश्ों का प्रकाशन 
अथवा प्रदर्शन होता है वह व्यवहारवर्धक या कलात्मक साहित्य; भौर जिसवे 
द्वारा समाज के छोटे-बड़े, बाल-वयस्क व्यक्ति शास्त्रों तथा कलाओों का प्रारम्भिक 
मनोरंजन तथा मूल तत्वात्मक ज्ञान प्राप्त करते है बह कलाग्रों तथा शास्त्रों का 
प्रमारदा साहित्य वाहनाता है / प्रसारक साहित्य दो प्रकार का है : (१) वालो- 
प्योगी ग्रौर (२) बालेतरोपयोगी । प्रारम्भिक, साध्यमिक तथा उच्च पाठ- 
शालाओ्रों मे चार से पंच्चीस वर्ष की वयस्‌ के शातेय बालकों अर्थात्‌ अशणनों 
में शास्त्रों तथा कलाझ्रों के मूल तत्वों का प्रसार वालोपयोगी प्रमारक साहित्य 
श्रौर झालेम्रावस्था पार कर चुकमेवाले वालेतर अज्ञजनों को शथ्वास्त्रज्ञान एव 
कलाज्ञान की कणणः किन्तु स्थूल जानकारी देने की व्यवस्था बालेतरोपयोगी 
प्रमारक साहित्य करता है  वालेतरोपयोगी प्रसारक साहित्य ज्ञान-प्रसार का 
कार्म मनोरंजक प्रव॒न्धों द्वारा करता है। काव्य, नाटक, उपन्यास, वाहाती, 
पोवाडे!,लावणी है, पद, नीति-निवन्ध, मनोरजक चरित्र, आल्हादका रक इतिहास, 
दास्म एवं कलाझोों की जानकारी देनेवाली चित्रालकृत पुस्तिका, सामाम्य 
समात्तार पत्र तथा मासिक पत्रिका--ये सत्र वालेवरोपयोगी प्रसारक साहित्य 
के अन्तर्गत आते है । इसमें उच्च कोटि के काव्य, नाटक, उपन्यास, पद, मिबस्ध, 
नीति-प्रबन्ध आदि विदग्ध-वाइमय या सारम्वत का कार्य विख्यात है। शास्त्रों 
* तथा कलाओझों का आकलन कर पाने की जिन्हें दुर्भाग्यवश सुविधा नही मिल 
पाती उन्हें मुसमभ्य, नीतिमान तथा नागर बनाने का कार्य विदग्ध-बाइमय करता 
है। विदग्ध-वाइमय का अमाधारण धर्म है चमत्कृतिजनक शब्दों तथा 
" वीररसात्मक कबा-काव्य। आज भी महाराष्ट्र में बहुत लोकप्रिय 
है--अनु ० । 
३२ आंगाररसात्मक स्फूद गीति-काव्य--अरन॒० । 
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बावयोंसहित अवतीर्ण होना । वह केवल चमत्कृति है जो बरालेतर अज्जनों 
का चित्त हरण कर, मस्मट के क्थनानुसार स्त्रियों की खट-मिट्टी वातीं की 
सहायता से उन्हे शास्त्रों एवं कलाझ्रों के कए का आस्वाद पाने के लिए 
प्रवृत करती है। ध्वनि, व्यजना, लक्षणा, ब्थरलिंकार तथा रीति या 
“इंटाइल” का स्वाग भर कर चमत्कृति चित्ताकपंण करती है झौर स्मृति, 
उद्तरेक्षा, प्रत्यक्षीकरण इत्यादि रूपों से श्रोताओं अथवा पाठकों को उत्तेजित 
करती है। सामान्य जन विदग्ध-वाड|सय के निरतिशय श्रेमी है तो उसकी 
आकर्षकता तथा उत्तेजकता के कारण; इसी कारण विदग्ध-बाड मय के कुशल 
कारीगरों की स्तुति की जाती है । सामान्य जनो की बहुसंख्या होने के कारण 
विदग्ध-वाड मयकारो का वेहिसाब बोलवाला होता है ) उनकी झ्रावश्यकृता से 
अधिक प्रश्वस्ति भले ही हो, यहू भूलना भ्रसम्भव है कि विदग्ध-वाइमय ग्न्ततः 
प्रसारक है, शास्त्रीय वाइमय की भाँति निर्मायक अयवा कला-वाड, मय जितना 
उपमोगी नहीं है। लौकिक साहित्य का कुल विस्तार तथा वर्गीकरण इसे 
प्रकार है। हु + 


पारलौकिक साहित्य मे परमार्थ का विचार किया जाता है जिसके तीन भाग 
हैं : (१) शास्त्र (२) कलाएँ (३) प्रसार । पारलौकिक शास्त्रज्ञान का प्र्थ है 
अध्यात्म-विद्या । पारलौकिक कलाज्ञान का अर्थ है भक्ति, तन्त्र, यज्ञयाग आदि; 
एवं पारलौकिक प्रसार साहित्य का ग्र्थ है बाद-बालेतरों में प्रध्यात्म-विद्या 
तथा भक्ति आदि का ज्ञान प्रसुत करनेवाला सुवोध अथवा कंथात्मक प्रथवा 
मूलतत्वात्मक साहित्य । 


वाडः मयेतिहास के प्रकार 


लौकिक एवं पारलौकिक मौखिक एवं निश्चित साहित्य इस प्रकार है। 
द्विविध साहित्य के इतिहास को ही साहित्य का इठिहाम कहते है । मारस्वत 
या विदेश्घ-्वाइ मय का इतिहास साहित्येतिहास का एक अंश है पर उसे बहुते 
महत्वपूर्ण नहीं कहा जा सकता । साहित्य-वंश के वृक्ष का इस प्रकार आरेखन 
कर सकते हैं : 


एचष्ट ३ “प्राइनिक 


भाषाओं तथा पाहित्व का इतिहास 
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बना ली है । परन्तु यह अनुचित है । इसकी कल्पना उपर्युक्त विवेचन से निश्चय 
ही होगी । साहित्य के इतिहास को साहित्य के प्रत्येक अंग को समाविष्ट करता 
पड़ेगा | केवल विदम्ब-साहित्य पर भूस मिटाकर रहना आज के युग में ने सम्भव 
है, न इप्ठ ही । 


वाइ मय तथा इतिहास 


हमने “वाइ_मय का इतिहास” दब्द-प्रयोग किया है । इससे प्रकट होता है 
कि साहित्य और इतिहास दो भिन्न वस्तुएं हैं। प्रधानता की हृष्टि से इतिहास 
साहित्य के अ्रन्तर्गत नही झ्राता । यदि यह सत्य है अर्थात्‌ यदि इतिहास साहित्य 
का झसली भाग नहीं है तो वह किसके अन्तर्गंत्त श्राता है ? इतिहास किस वस्तु 
का नाम है ? इनका उत्तर यही हो सकता है कि इतिहास साहित्य की वृत्ति 
है| जिस प्रकार कला बुद्धि का धर्म है उसी प्रकार इतिहास उस माहित्य का 
धर्म है जो बुद्धि का भदर्शक है | श्र्विल साहित्य काल पर छाया हुआ है पर्थाव्‌ 
उस पर काल का ग्रावरण है। काल के दो अथवा भधिक अंश लेकर इतिहासे 
दिखलाता है कि उक्त भ्रवधि में साहित्य में क्या-वया परिवर्तन हुए । साहित्ये- 
तिहास माहित्य की गतकालीन कथा है । इस कथा का वर्णन दो प्रकार से किया 
जा सकता है: (१) शास्त्रीय पद्धति से और (२) ज्ञान-प्रमार हेतु से । गणना, 
कार्य-कारण सम्बन्ध-दशन तथा वर्गीकरण की ह्टि से साहित्य के परिवर्ततों की 
मीमांसा करना शास्त्रीय पद्धति से इतिहास लिखना है। भज्ञ बालकों प्रथवा झज 
प्रौद़ जनों की जानकारी के लिए मनोरंजक शब्दों भे साहित्य की वालमुलभ 
एवं चमत्कृतिजनक कहानी सुनाना सामान्य जनप्रिय इतिहास लिखता है। 
महाजनी आ्रादि ने यह नही स्पप्ट किया कि वे किस पद्धति का प्रवलम्वत करना 
चाहते हैं। चूंकि लोकप्रिय इतिहास की रचना शास्त्रीय इतिहास की नींव पर 
अर्थात्‌ तत्पश्चात्‌ हो सकती है इसलिए साहित्य-परिपद्‌ जैसे विद्वत्मण्डल को 
विवरण दिया गया है, वहाँ भाषा के इतिहास के स्थाव पर साहित्य के 
इतिहास की चर्चा की गई है । प्रतीत होता है कि बया भहाजनी, किसी 
को स्पष्ट कटपना नहीं थी कि भाषा का इतिहास साहित्य के इतिहास से 
भिन्न होता है । इसके अतिरिक्त कदाचित महाजनी का मतथा कि 
साहित्य के इतिहास में कवियों के सम्बन्ध मे जावकारी दो जाती है शौर 
उनकी कविता का सामान्य परिचयात्मक परीक्षण किया जाता है । यह 
हृप्टिकोश जैसा कि स्पष्ट है, धत्यन्त आ्रमक था और राजबाड़ेजी ने 

यहाँ दोनों की भूल दिखलाई है---भनु० ३ 


मराठों का इतिहास किस प्रकार 


| 
7१ | लिखा नाथ ? 





एक प्रइन हर बार उपस्थित होता रहा है कि मराठों का इतिहास किस 
प्रकार लिखा जाय । इसका उत्तर केवल यही दिया जा सकता है कि यदि 
इतिहास शास्त्रीय पद्धति से लिखा जाय तभी उसका स्थायी मूल्य रहेगा | झाज 
महाराष्ट्रीयो को इतिहास-लेखन का अपूर्व अवसर उपतब्ध है। उत्कृष्ट इतिहास- 
लेखन की पद्धति यूरोपीय इतिहासवेत्ता प्रस्तुत कर चुके हैं, उसमे लाभ उठाकर 
मराठों के इतिहास का प्रासाद निर्माण किया जाना चाहिए । सत्रहवी श्रौर 
अठारहवी छाती में यूरोप के इतिहासकारों और चरित्रकारों ने जो भूले की, 
आज उद्चीसवी शततती के श्रन्त मे हम भी वही भूले करने लगे तो वहेना पड़ेगा 
कि उन्नीसवी गवती के यूरोप से परिचित होकर भी हम कुछ ने कर पाये । 
इतिहास-लेखन के पाँच सिद्धान्त 

मराठो के इतिहास के अ्रध्येताओं को पाँच सिद्धान्ती का पालन करना 
चाहिए * (१) इतिहास तथा जीवमी किसी प्रकार के पूर्वाग्रह सहित नहीं 
लिखनी चाहिए । आज तक लिखी गयी भ्रधिकाश जीवनियो में यह दोष स्पष्ठ- 
तया दृध्टि मे आता है। महादजी शिन्दे१, गोविन्दपन्त बुम्देला," परशुरामभाऊ 
पटवर्धन,र बापू ग्रोसले्ं बाजीराव प्रथम आदि समस्त सेनानायक अद्वितीय 


१ सुप्रसिद्ध मराठा वीर। ग्वालियर राज्य के सस्थापक | अंग्रेजी के अनुकरण 


से हिन्दी मे लिखे भारत के इसिहासो मे अ्रगुद्ध नाम मिलता हैः-- माधाजी 

सेन्दिया या सिन्दिया--अनु० । 

धाजीराब का एक सेनिक जो श्रागे चलकर वुन्देलसण्ड का झांसक बना । 

अब्दाली द्वारा युद्ध मे मारा गमा--अनु ० । 

3. मंवाई माधवराव पेशवा के काल में सेसापति था। पेशवाश्ों के कार्यों 
को भली भांति समझकर आत्मीयता से स्वीकार करने वालो मे सर्दप्रथम 
रहा । जीवन के अन्त मे अधिकार-लालमा से प्रेरित होकर अंग्रेजों मे 
सन्धि बी--अनु० । 

डे. मराठा राज्य का स्वामिनिष्ठ अन्तिम सेमापति | अ्रग्रेजों से शुद्ध करते 
हल मारा गया-अनु ० । 


मराझें का इतिहास किंस प्रकार लिखा जाय ? श्र 


रा 


योदा थे, ऐसी उनके चरिवजारो क्षे पररणा है। यह भी स्पष्ड है कि दाबोराद 
प्रथम को बरावरी में उपयुक्त में से गेझ्य नती झा सरता। बाजीराव 
के पश्चात्‌ महादजी की समादता कोइ सेनापति बही ऊर घडुता । मेरी दारणा 
है हि परघुरामनाऊ पदवर्घन इितीय छोशी दा सेनाइायश था। योडिन्यपन्त 












बुन्देला और बापू योसले कनिः्ठ प्रेस हे सेदापति ये। एस उच्य को हर 





समझदार व्यक्ति स्वीक्षार करेगा। बापू योउले ने तो हिसी गोरे परद्चिरारो वध 
सस्फिकेट ले रखा था सेनापएछि रा मूस्य बण होगा 
चाहिए इसका विश वर्शन करने की झावश्यतता नही है ) पए दाप सेमापतिय 
की हुईं । बहुत-से इतिहासकार यह मि्ध होते है कि भराऊे 
हर हृप्टि से श्रेष्ठ थे, बहने से इसके विरद्ध यिचार रएते ऐ। में सप् पर्याय 
के उदाहरण है जिनसे मुक्त होना नित्ान्त सापरयया है । (२) पर्याप्त सभ्यपूर्५ 
जानकारी के झ्रभाव मे जीवनी तथा एतिहास-लेन का बेड नही भोल ऐसा 
चाहिए। (३) यदि लिखने का सकलप दर चुटे हो तो राफ-साफ लिय देगा 
चाहिए कि अपने पास कौनसी जानकारी नही है । परयष्ति सध्यपूर्ण प्रमाण-गयए 
अपने पास न रखकर इतिहास लिसमे याले के सम्पन्ध में भभिष्नाम ऐसा पड़ेगा 
कि वह जानकार नहीं है। (४) पर्याप्त तथ्यपूर्णा जानवारी के घाधार पर 
निष्कर्प निकालना हो तो श्रवश्य निवालना चाहिए। भौभा सिद्याग्त पहले 
सिद्धान्त का खूपान्तर प्रतीत होता है, परन्तु यह पार्तविकता गही । पएसे 
में पूर्वाग्रह-प्रधाव तथा चौथे सिद्धान्त मे पश्चादाग्रह-अपास पद्धति का विर्षेध 
किया गया है । पूर्वाग्रह मनमाना होता है, पश्यादाग्र्ट पर्माष्त तध्यपूर्ण प्रमाणों 
के आधार पर बही होता है जो होगा चाहिए। 


इधर जो इतिहास तथा जीवनियाँ तिसी गयी है उसमें पूर्माग्रह-पदति को 
प्रमुबता दिखायी देती है। ग्रमिक ग्रन्थों में तो दोनों पतियों का एड विभिन्त 
मम्मिश्रण पाया जाता है। उदाहरणाये एफ ग्रन्थ में शियाणी की दागन-पद्भति 
विपयक वलृष्ति देखिए । यहाँ तीन गिष्या्ष बिगगणगे है : (भ) शिवामी की 
शासन-पद्धति अष्ट प्रधानात्मक थी; (भा) यह मुसशगायों फी घासस-पद्मतति 
से भिन्न थी; (इ) वह भूरोपीय मन्त्रिमण्टलीस-सरमयर भेसी थी । उफ़ कलूणि 
का प्रथम भाग अधिकांश में पर्चादाग्रहोत्पत्त है सर्धाव्‌ राधार है। शिपाजी 
की जो बखर तथा एक-दो तथ्यपूर्णा दरतायेज प्राज सम प्रकाशित एए है. उसने 
आधार पर शिवाजी की शासम-पद्धति भ्रष्ठप्रभागारगक पी, ऐसा बहने में कोई 
आपत्ति नहीं । 

विचार करने की बात यह है कि प्रधाती वी सं|्या भाद्ठ भी था भषित । 









१२४ जैख संग्रह 


राजवाड़े 
काय्येतिहास-मग्रह* का पत्र क्र० ४०४ शिवाजी के राज्याभिषेक हि 2 
है । उस पत्र में मुस्य प्रधान, अ्मात्य, सचिव, सेनापति, पण्डितराव, नये, गणना ; 
मस्त्री, चिटणयीस, सुमन्‍्त वक्षी, सेनाधुरन्थर श्रादि ग्यारह अधिकारियों क॑ धटमायों 
“प्रधानो” में की गयी है । उक्त संहिता का झ्राशय यह है कि युद्धादि दिया 
के सम्बन्ध में या राजपत्नों पर मुद्रा श्रकित करने का झ्रधिकार जिर्द, सिद्ध 
गया है वे “प्रधान” है । इस प्रकार उपयुक्त एकादश झधिकारी “अधार 
होते है, किन्तु सहिता के श्रन्तिम अनुच्छेद में उन्हे “ग्रध्टप्रधान” नाम से* 
स्थित किया गया है । भश्रत: निष्कर्प निकलता है कि “अप्टप्रधान” शब्द नि 
मस्यावाचक नही वल्कि समुदायवाचक है | सही है कि इस निष्कर्ष का.३ 
करनेवाला कोई अ्रन्य शिवाजी-कातीन दस्तावेज झ्रव तक उपलब्ध नही, पट, 
परन्तु राजारम की बखर से ज्ञात होता है कि उसके प्रशासन-काल में '_ « 
प्रषानों” मे नी व्यक्ति थे। इसी प्रकार शाहू महाराज के प्रशासनन्श 
नी श्रधिका रियो की नियुक्ति हुई थी, यह तथ्य काव्येतिद्वास-संग्रह के पत् 
४०५ के श्राधार पर रवीकार करना पड़ता है। मिवाजी के पश्चात्‌ अ्रप्टप्म बात 
की संख्या केवल भ्राठ नही थी, यह इन दो प्रमाणों से सिद्ध होता है; यही हि 
शिवाजी के काल में भी पायी जाती है जो पत्र क़्० ४०४ से स्पष्ट है । िि को 
निश्चित संग्या के सम्बन्ध में है, यह तथ्य निविवाद है कि शिवार्य 
घासन-पद्धति (अ्रप्ट) प्रधानात्मक थी । है 
यह शासन-पद्धति शिवाजी ने खोज निकाली अथवा मुसलमानों से दे 
की ग्रथवा प्राचीन संस्झत नीतिशास्त्र थे ली? मेरे मतानुसार शिवा5, ५ 
मुसलमानों से सी । "पेशबा",? "मुजूमदार”/ रे "वाऊ़बीक्ष",8 “सुरनीस ' 
मराठी के श्रेष्ठ गद्य-युग-निर्माता स्व० विष्णुश्धास्त्री विपतुग॒फर्रदा 
"डुतिहास' पझ्ीरष॑क निवन्ध से प्रेरित होकर स्व० श्ालिग्राम, सागे द््क 
मोड़क प्रादि लोगों ने ख० १८७८ ई० में "काव्येतिहास-यंग्रह”" नाश, 
मामिक-पत्रिका प्रकाशित की | मराठी में रेतिहासिक सोजों की शा& 
शुद्ध परम्परा यही से प्रारम्भ शी । पश्निका में पहले-्पहल “बा; 
प्रकाधित होती थी, कालान्तर में ऐतिद्वासिक दस्तावेज भी श्राने लगे 
महाराष्ट्र मी जनता में स्वदेश, स्वधर्म _ व स्वभाषा के प्रति जाज्व। | 
प्रभिगान की भावना जात करने वा ख्वेय /काआ्येतिहास-संग्रह” को है 
>>पभनु ० ॥। 
अगुप्रा, नेता (फारगी)--पनुर | 
बमूली करने बाला धधिकारी (मम्मूप-॑-दार)--प्रमु० । 
दैनन्टिन घटनाएँ लिराने बाला (यात्रिया:-न॑नवीस)--प्रनु७ । 
गराारी सनदें लिसने बाला (सर न-गवीर | 


श्प्द 


है 


बज 


१२६ राजवाड़े लेख संग्रह 


(४) सन्‌ १७०७ ई० से सन्‌ १७३१ ६० तक स्वराज्य-स्थापना तथा “हिन्दू पद- 
वादझाही' वा इतिहास । 

(४) सत्‌ १७३१ ई० से सन्‌ १७६१ ई० तक "“ब्राह्मणा पद-ब्रादशाही” का 
इतिहास । 

।६) सच १.६१ ० में सन्‌ १७६६ ई० तक “ब्राह्मण पद-वादश्ाही' को 
जीवित रसने का इतिहास । 

(७) सन्‌ १७६६ ई० से सन्‌ १८१८ ई० तक भहाराष्ट्र-साम्राज्य के पतन का 
इतिहास । 

(८) सन्‌ १८२८ ई० से सब १८६८ ई० तक महाराष्ट्र की भ्रवनति का 
इतिहास । 

मराठों के इतिहास के इन विभागों के साथ महाराष्ट्र के भू-ज्ञान 

का भ्रध्ययन करना आवश्यक है। 


६ हरित का उपनिवेशन 


१२ 





महाराजिक एवं महाराष्ट्रिक 


“महाराष्ट्र का उपनिवेश-काल'' शीर्पक लेख में हम अल्पाश में बतना चुके 
हैँ कि “महरद्ट” या “महाराष्टिक “कौन थे । महाराजा +॑-ट्टन्‌” सूत्र मे पारिषनि' कह 
चुके है कि “महाराज” जिनकी भक्ति का विषय है वे महाराजिक है। “महाराज 
किसे कहा जाता था ? पाणिनि के युग मे “महाराज” शब्द के दो अथे प्रचलित 
थे । एक, इन्द्र और दूसरा, सामान्य राजाओ्रो से बड़ा राजा | पहले श्र्थानुसार 
“महाराजिक” इन्द्र के भक्त हुए और दूसरे अर्थानुप्तार “महाराज” कहलाने 
वाले भ्रथवा “महाराज” उपाधि धारण करने वाले भूपति के भक्त “महा- 
राजिक” हुए। उक्त दोनो अ्रथों को स्वीकार करते के बाद भी प्रश्न उठता है 
कि “महाराजिक” का “महाराष्ट्रिक” से क्या सम्बन्ध है। इसका उत्तर इस अकार 
दिया जा सकता है कि राजा जिस भूमि पर राज्य करता है उस्ते “राष्ट्र” 
कहते है और जो राप्टू के प्रति भक्ति रखते है वे “राषप्ट्रिक” कहलाते है। 
इस झ्राधार पर महाराजा जिस भूमि पर महाराज्य करते थे वह “महाराष्ट्र” 
ग्रौर जो महाराण्ट्र के भक्त थे वे “महाराष्ट्रिक! कहलाये । महाराजा जिनकी 
भक्ति का विपय थे उन्हे “माहाराजिक” तथा महाराजा का महाराष्ट्र जिनकी 
भक्ति का विषय था उन्हे “महाराष्ट्रिक/ कहा जाता धा। तात्पयं यह कि 
“महाराज” व्यक्ति को लक्ष्य कर बना “महाराजिक” तथा “महाराष्ट्र” को 
लक्ष्य कर बना “महाराष्ट्रिक/। “महाराष्ट्रिक” शब्द बस्तुत, समानार्थी है। 


उपनिवेशी महाराष्ट्रिक, राष्ट्रिक तथा वैराष्ट्रिक 


यह मिश्चय कर चुकने के वाद कि महाराजिक ही महाराष्ट्रिक थे, एक 
अन्य प्रश्न उपस्थित होता है कि जिस समय दक्षिणारण्य में उपनिवेशन के 
विचार से महाराष्ट्रिक्‌ चल दिये ये उस समय उत्तरी भारत में “महायज” 


१२६ राजवाड़े लेख संग्रह 


(४) सन्‌ १७०७ ई० से सन्‌ १७३१ ई० तक स्वराज्य-स्थापना तथा 'हिन्दू पद- 
वादशाही' वा इतिहास । 

(2) सत्‌ १७३१ ६० से सव्‌ १७६१ ई० तक “ब्राह्मण पद-बादझाही” का 
इतिहास । 

५) सन्‌ १८६१ ई० में सन्‌ १७६६ ई० तक “ब्राह्मण पद-बादशाही' को 
जीवित रखने का इतिहास | 

(७) सन्‌ १७६६ ६० से सन्‌ १८१८ ई० तक महाराष्ट्र-साग्राज्य के पतन का 
इतिहास । 

(८) सन्‌ १८२८ ई० से सन्‌ १८६८ ई० तक महाराष्ट्र की श्रवनति का 
इतिहास । 

मराठों के इतिहास के इन विभागों के साथ महाराष्ट्र के भू-ज्ञान 

बाग प्रध्यपन करना आवश्यक है । 


२० पहल जलता का आिल का उपनिवेशन 


हर 





महाराजिक एवं महाराष्ट्रिक 


“महाराष्ट्र का उपनिवेश-काल' शीर्षक लेस में हम अल्पाश में बतला चुके 
है कि "महरट्ट” या “महाराष्रिक “कौन थे । महाराजा -+ट्वून्‌/ सूत्र में पारि/नि'कह 
चुके है कि "महाराज” जिनकी भक्ति का विषय हे वे महाराजिक है। “महाराज 
किसे कहा जाता था ? पाशिनि के युग में “महाराज” शब्द के दो अर्थ प्रचलित 
थे । एक, इन्द्र और दूसरा, सामान्य राजाओं से बड़ा राजा ! पहले अथरन्स्तार 
“महाराजिक” इन्द्र के भक्त हुए झौर दूसरे श्र्थानुस्तार “महाराज” कहलाने 
वाले भ्रथवा “महाराज” उपाधि धारण करने वाले भूपति के भक्त “महा- 
राजिक” हुए | दृक्त दोनो अ्रथों को स्वीकार करने के बाद भी प्रश्न उठता है 
कि “महाराजिक” का “महाराष्ट्रिक/ से क्या सम्बन्ध है। इसका उत्तर इस प्रकार 
दिया जा सकता है. कि राजा जिस भूमि पर राज्य करता है उसे “राष्ट्र 
कहते है और जो राष्ट्र के प्रति भक्ति रखते है वे “राध्ट्रिक” कहलाते हैं । 
इस श्राधार पर महाराजा जिस भूमि पर महाराज्य करते थे वह “महाराष्ट्र” 
और जो महाराष्ट्र के भक्त थे वे “महाराष्ट्रिक” कहलाये। महाराजा जिनकी 
भक्ति का विपय थे उन्हे “माहाराजिक” तथा महाराजा का महाराष्ट्र जिनकी 
भक्ति का विपय था उन्हें /महाराष्ट्रिक”/ कहा जाता था। तात्पर्य यह कि 
महाराज” व्यक्ति को लक्ष्य कर बना “महाराजिक” तथा “महाराष्ट्र” को 
लक्ष्य कर बना “महाराष्ट्रिक | “महाराप्ट्रिक”' झब्द वस्तुतः समातार्थी है। 


उपनिवेशी महाराष्ट्रिक, राष्ट्रिक तथा वैराष्ट्रिक 


यह निश्चय कर चुकने के बाद कि महाराजिक ही महाराष्ट्रिक थे, एक 
प्रन्य प्रश्म उपस्थित होता है कि जिस समय दक्षिरारण्य में उपनिवेशन के 
विचार से महाराब्ट्रिक्‌ चल दिये थे उस समय उत्तरी भारत में “महाराज” 


५ रैशे६ 












.. में रुक प्रंस्य समाज भी स् 
भ। उसका नाम है “बैराष्ट्रिक! ; ये लोग बिराद नामक: 
,.. .. उत्तरझुर तथा उत्तरमद्र ' देश के 'मिगासी ये !: विराट 
.. राष्ट्र “विराष्ट्र” तथा विराष्ट्र के भरू "वैराष्ट्रिक'! कहल! 
# प्रकार तीन देशों के तीन धकोर के लोग बौठ-क्रान्तिकांस में: 
7 * आाये। महाराष्ट्रिक मर्मवा से भीमा तक के 
है पैंठशा : प्रदेश” तक फैल गये ।. महस्ट्टों के उल्लेख”, नासिक, 
स्थित शिलालेलों पं प्राप्त, होते हैं ।- बैराप्ट्रिकों मे” पूरा 2 
कहलानेवाले भासपास के विस्तीरशं प्रदेश पर प्रधिकार करें लिए 
पशाई” देश को. विराटदेश कहने का प्रात “भहारमय १ हर. 
हबा जनश्र्‌ तियों में पाया जाता है। वाई कर के 
का बिराटग्रढ़े या वे राठगढ़ नाम' भाज भौ प्रचलित हैं।' ला 
है मई वही विराट देश है जहाँ पोण्डवों ते बारह न भ्रशरतियाँस 
)'इत्म नहीं है। बेरोटगढ़ या वेराहगड़ शब्द संस्कृत “वें रा्टिे 
, ,! अतीत होता हैं कि वे राब्ट्रिकों ते इस ढुर्ग में मिवांस कर ४ 
झंधिकार कर लिया भौर गठ को भ्रपने नाम से विशुषित किमी।. 















श्श्८ राजवाड़े सम साग्रह 


उपाधिधारी कौन भूपति थे श्रौर महाराष्ट्‌ नामक देश कहाँ था। कहना न 
होगा कि वह देश मगध था। प्रद्योत, शशुनाय, मन्द तथा मौर्य-बंशीयों ने 
क़मानुसार “माहाराज्य” किया मगध में। माहाराज्य का वया भ्र्य है ? उत्त 
युग में सावंभौम सत्ता को “माहाराज्य” कहा जाता था। ऐतरेय ब्राह्मण के 
अध्याय क्र० ३८/३६ में साम्राज्य, भोज्य, स्वाराज्ग, वैराज्य, पारमेप्ठ्य, राज्य, 
माहाराज्य, आधिपत्य, स्वावश्य, आतिप्यय तया एकराज्य पश्रादि ग्यारह प्रकार 
के नृपति बतलाये गये हैं। मगध के नृपति एकच्छत्नीय या “एकराट्ट” थे 
ग्र्थात्‌ राज्य, साम्राज्य, महाराज्य झादि दस प्रकार के सत्ताधिकारियों से 
भ्रेष्ठ थे, भ्रतः स्पष्ट है कि वे “महाराज” थे। पधपने को मंगघ देशाधिपतति 
महाराज के भक्त कहने वाले महाराष्ट्रिको ने जब दक्षिणारण्य में बस्ती की 
तो वे “महाराष्ट्रिक” कहलाये | 

बौद्ध-क्ान्ति से चस्त होकर दक्षिणारण्य में प्रवेश करनेवाले मायपीय 
महाराष्ट्रिको को भाँति “राष्ट्रिक/ भामक अन्य लोग भो श्रायें । ये ही हैं 
जिन्हे अशोक ने श्रपने शिलालेखों में “रास्टिक” कहा है। राष्ट्रिक मगधवासी 
नहीं थे, वे “कुरुपात्राल” के थे । तात्पयं, राष्ट्रिक महाराष्ट्रिकों से भिन्न थे । 
ऐतरेय ब्राह्मण के भ्रडत्तीसवे भ्रध्याय में निम्नलिसित उल्लेख हृष्टव्य है :-+ 

“एतामेव देवानां विहित॑ भ्रन्वेयैन अस्पां 

अ्रुवाया मध्यमायां प्रतिप्ठायां दिशि 

साध्याइचाप्त्याइच देवा: पड्भिश्चेव पंचविर्श- 

रहोभि. अभ्रभ्यपिचन्‌ एतेन च॒ तृचेन एतेन च 

यजुपा एवाशिश्च व्याहृतिभी राज्याय तस्माद अ्रस्वां 

ज्रुवायां मध्यमायां प्रतिष्ठाया दिशि ये के च 

कुस्पाचालानां राजानः सवश्योशीनराणां राज्याय एवं 

तेइमिपिचन्ते राजेत्येनानु अभिषिक्तानु आचक्षते” 


उक्त उल्लेख का प्रमुख आशय यह है कि भारत की पूर्व, पश्चिम, दक्षिण 
तथा उत्तर दिशीओों के बीच अवस्थित कुष्पांचाल देश के नूपति “राजा” की 
उपाधि धारण करते थे । स्पष्ट है कि कुरुपांचाल राजा का राज्य “राष्ट्र 
सम्बोधित किया जाता था और उस राष्ट्र के भक्त राष्ट्रिक कहलाते थे । 
अभोक ने महाराष्द्िकों का नहीं, राष्दिको का उल्लेख किया है। प्रतीत होता 
है कि राष्ट्रिक उसके आ्राधिपत्य में थे, महाराष्ट्रिक नही थे । तात्वर्म यह कि 
राष्दिक महाराष्ट्रिको से भिन्न थे ॥ 


महाराष्ट्र का उपनिवेशन १२६ 


बौद्ध-क्रान्तिकाल में एक अन्य समाज भी दक्षिणगारण्य मे बसने के विचार 
से श्राया था। उसका नाम है “वृराष्ट्रिक” । थे लोग विराट नामक राजा के 
देश के अर्थात्‌ उत्तरकुर तथा उत्तरमद्र देश के निवासी थे। विराट नामक 
राजाओं का राष्ट्र “विराष्ट्र” तथा विराष्ट्र के भक्त “वैराप्ट्रिक'” कहलाते थे । 

इस प्रकार तीन देझो के तीन प्रकार के लोग बौद्ध-क्रान्तिकाल में महाराष्ट्र 
में उपनिवेशनार्थ आये । महाराष्ट्रिक नर्मदा से भीमा तक के सह्याद्रि-तट तथा 
देवगिरि से पैठरा प्रदेश तक फैल गये । महतस्ट्टों के उल्लेख नासिक, जुन्नर, 
कान्हेरी स्थित शिलालेखों मे प्राप्त होते हैं। वैराष्ट्रिकों मे पूना के दक्षिण में 
“बायदेश” कहलानेवाले श्रासपास के विस्तीण प्रदेश पर अधिकार कर लिया । 
आज के “बाई” द्वेश को विराटदेश कहते का प्रधात “महात्म्य/१ नामक 
ग्रन्थों मे तथा जनश्र्‌ तियो में पाया जाता है | वाई नगर का विराटनगरी श्रौर 
निकंटवर्ती दुर्ग का विराटगढ या वैराठगढ़ नाम झाज भी प्रचलित है! लौकिक 
मान्यता है कि यह वही विराद्‌ देश है जहाँ पाण्डवो ने बारह वर्ष भ्रश्ञातवास किया 
था परन्तु यह सत्य नही है। वेराटगढ था वेराडयड शब्द सस्कृत “वैराप्ट्रिक गढ” 
का अपभ्र गज है । प्रतीत होता है कि बेराष्ट्रिको ने इस दुर्ग मे निवास कर आसपास 
के प्रदेश पर अधिकार कर लिया और गढ को अपने नाम से विभूषित किया । 
मेरा अनुमान है कि कदाचित्‌ उत्तरी कर्नाटक की “बेरड” नामक युयुत्सु जाति 
वैराष्ट्रिकों (चेराप्ट्रिक--बेरट्ट-- बेरड) की वशज रही होगी । राष्ट्रिको ने श्राज 
के दक्षिणी महाराष्ट्र प्रदेश तथा निजाम-रियासत के बीड से लेकर मैसूर 
के निकट के सीन्‍न्दत्ती तक का प्रदेश जीत लिया था । रथ्टों अथवा 
राध्ट्रिको के नाम के आधार पर र्टपाटी, स्ट्रगिरि, रट्टपल्ली, रह्ट हल्ली, 
रटुज्जुन (राष्ट्रकाजु नकं), रड्डी, रेडी श्रादि अनेक ग्राम, व्यक्ति तथा जातियाँ 
आज भी प्रसिद्ध है। साराश यह कि उत्तर को महाराष्ट्रिकों ने, मध्यभाग को 
बराप्ट्रिको ने तथा दक्षिण के दश्डकारण्य को राष्ट्रिकों ने उपनिवेश वनाया । 
कालान्तर में उत्तर के महाराप्ट्रिक प्रबल तथा प्रमुख होते गये गौर सबको 
महाराष्ट्रिक संज्ञा भ्रदान की गयी और तीनों के प्रदेश मिलकर, त्रिकलिंग, 
बिगते, त्रिकूट, त्रिपुर की भांति त्रिमहाराष्ट्रक कहलाये। त्रिमहाराष्ट्रक देश 
में घक-सम्बत्‌ की छठी झताब्दी में निन्चानव्रे हजार ग्राम थे, ऐसा जो उल्लेख 


* ग्रत--पुण्यकर्मों की महिमा तथा रीति का वर्णन करने वाले प्रन्थ 3 
हुदा-वैशाख-महात्म्य--अनु ० । 
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ताम्रपर्टों भें मिलता है, बढ़ प्रधरदश' सरय दे । गावदेंश, मामित, भहुमरसगर, 
पूना, सातारा, झोसापुर, देसयांव, पारवाट, बीजापुर, कारपार, रलाविरि, 
मुलाब), पाना, मिलकर लगभग घालोम हजार प्राम होते है । उसमें प्रौरंगा 
बाद, बीड़, बीदर, सान्‍्देड, घादि निजाम-रियासत था मंटाठपादा तामर माग 
तथा मैँमूर झा उत्तरी माय मिला दिया जाय सो गसग्या निश्चानयें हजार महरे 
हो जायेगी । पर यह ने भूसता चाहिए थि' प्राज लगभग एश-चनुर्घाश प्राम 
उजड गये हैं। भ्राण पचहत्तर हजार ग्रामसर्या हो सो यह छठी शताब्दी के 
निम्नानवे हजार के बरावर होगी, इसमे सन्देह नहीं त 

गप्ट्रिक, वैराष्ट्रिक तथा महाशप्ट्रिठ मंगप, दुश्पाचास तथा उत्तरदुह 
भ्रादि नर्मद्ोतर प्रदेश मे दक्षिग में प्राये । इसके सम्बन्ध में भाषा का प्रमारा 
दिया जा सयता है / महाराष्ट्रिकों येः सम्बन्ध में ध्यान मे रगना होगा हि में 
यद्यपि मगध-देशोय महाराज के प्रथवि प्रपिपरतियों के प्रनुवायी थे, परन्तु में 
मगर के मूल नियासी नहीं थे । थे मूलत: हिमालय के उस भोर के देवों गे 
अनुपंग से निवास करने वाले देवभोनि तथा गगाईयों में से थे । उनकी मूल 
भाषा वैदिक भाषा की समकालीन एक उपभाषण थो भौर वे महारागित 
कहलाते थे । मगध में प्राने के उपर्त उन्होंने मंगय देः प्राकृतजनों की 
भाषा की कुछ विशेषताएं हुए की । बेंसप्ट्रिक भी मूलतः हिमालयन्यार के 
लोग ये भौर वे भागे चलकर पंजाब के मत्स्यदेश के विराट राजापोंके 
राप्ट्रिक बने । राप्ट्रिक कुरपांचालवासी थे जो अ्रपनी भाषा सेकर दक्षिर में 
झाये । वेराष्ट्रिकों की भाषा वह थी जो प्रपश्र/स्त कहताती है तथा राष्ट्रिकों 
को भाषा वह थी जो भागे चलकर शोरसेनी बहलाएं ! इस धरकार ये तीर्नों 
समूह अपनी-भपनी भाषाएं लेकर दक्षिण में भाये । 


अन्य चार भाषाओं के प्रभाव से महाराष्ट्री का रूपान्तर 


उपनिवेश्ियों मे प्रभाव एवं करत त्वशीलता की हप्टि से महाराष्ट्रिक सबसे 
बढ़े-चढ़े थे, भरत: उनकी भाषा के सामने अ्रस्य जनों की भाषाएं फीकी पढ़ 
गयीं--पर प्रन्य जनों की भाषाभ की कुछ विश्येपताएँ महाराष्ट्रिकों की भाषा 
के बिना चिपकी न रही । वैराप्ट्रिको, राप्ट्रिको तथा माग्रधों की भाषाओं ने 
महाराष्ट्रिकों को महाराष्ट्री को किस प्रकार प्रभावित किया इसके दो-चार 
उदाहरण श्रस्तुत किये जाते है । 

संस्कृत "रत्व” शब्द का महाराष्ट्री रूप रण” है, परन्तु महाराप्ट्री से 
उद्दभूत मराठी में “लेखे” प्रचलित है। प्र यह है कि रत्व शब्द के संस्कृत 


महाराष्ट्र का उपनिवेशन १३१ 


“र” के स्थान पर ”र” ही रखने वाली महाराष्ट्री मराठी बनते समय “र” 
का 'ल" क्‍यों बनाती है। उत्तर यह है कि मागधी मे संल्कृत “र” के 
स्थान पर “ल” नियमयूवंक झाता है। कुछ इस प्रकार कि मागधी में “र” 
का उच्चारण था ही नहीं। झतः संस्कृत “रत्न” के “र” के स्थान पर 
मागघी मे “ल” उच्चारश हुआ | महाराष्ट्री मराठी में विकसित होते समय 
मगधवासियों की सगति से “रप्रण” का उच्चारण “लपग्नण”--लयण+> लइण 
ज्ज्लेखें”, इस प्रकार मराठी में लकारयुक्त हो गया। यह न भूलता चाहिए 
कि “लयन” (निवास का स्थान) से निकला मराठी “लेरो” शब्द संस्कृत “रत्न” 
से निकले “लेख” से भिन्न है। संस्कृत मूर्घन्य “प” का महाराष्ट्री में “स” 
अधवा “ह” हो जाता है । विषय--विसझ । परन्तु मराठी में “विपये” सप्तम्यन्त 
दाब्द के स्थान पर “विज्ञी” उच्चारण किया जाता है। महाराष्ट्री "स” के 
स्थान पर मराठी में तालव्य “श” कैसे आया ? मागधी में “स” तथा मभूर्घन्य 
“प” के उच्चारण का ग्रभाव है| महाराष्ट्री से मराठी में श्राते समय “विस- 
अम्मि” रूप के "स्” का तालव्य “भर” मागवी भाषा-भाषियों की संग्ति से 
हुमा यह स्पष्ट है।झ्लाज मराठी में हंसी--हांशी, माउस्सिग्रा--माउश्ी* 
असान"-अद्यास २, ठसान्‍-ठश्यास:े, पासज"-पाशीर्ष फास--फाश्ीर आदि में 
जो शकार शिप्टजनों के बोलने में श्राता है वह और सामान्य जनो के बोलने 
में मूधंन्य “व” के स्थान पर जो तालव्य “श” सुनाई पड़ता है वह, दोनों 
उद्गमों का त।लब्य “श'” महाराप्ट्री की मराठी बनते समय माग्रधी की मंत्री 
का चिह्न है। “य” के कारण तालब्य “श” उच्चारण में आता है, इत्यादि 
कारण केवल ऊपरी साहचर्य दिखाने वाले कथन हैं, उच्चा रण के परिवर्तन के 
सच्चे कारण नही । महाराष्ट्री के मराठी बनते समय उस पर मागधी का जो 
प्रभाव पड़ा उसके कई उदाहरण दिये जा सकते हैं। भत- भाषा का आधार 
लेकर कहा जा सकता है कि महाराष्ट्रिक किसी समय मग्रध में निवास 
करते थे । 

राध्ट्रिकों की शौरसेनी ने भी महाराप्ट्री को प्रभावित किया है । यह बात 
मराठी के प्रचलित रूप के आधार पर प्रस्थापित की जा सकती है । महाराष्ट्री 
में “सर्वस्माद्‌ व्यंजनाव्‌ पर: पूर्व॑स्थश्च रेफो लोप्यो भवति” (चण्ड) । झौरसेनी 


हिन्दी : मौसी--अनु ० । न 
हिन्दी : ऐसे को, इसलिए---अनु ० । 

हिन्दी : मोहर को--अनु ० । 

हिन्दी : के पास--अनु० । 

हिन्दी : फासी को-अनु० । 
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में यही होता है, ऐसी बात नही । उदाहरखाय शौरसेनी में “मूर्ख” हट 
द्वारा बना अ्रपश्र|श है “मुरुस्ख”--यहाँ “र” का लोप मही होता । शारे मुल्क 


के मराठी बनते सम्रय “मुलुख” होकर मराठी में उसका अर्थ हुआ : ,, भेद 
में होशियार श्रादमी । यहाँ “'मुनृख” का असली स्र्थ है पूर्वाणार्श, हे न्बह 
प्रान्त, नहीं । “मुतुस” का गर्थ प्रदेश या प्रान्त अरबी में होता । स हि 
सारे मुल्क में होझियार झादमी है” वाक्य का शब्दश., सस्कृत्त अनुर्वा 5 
से सर्वेषा मूर्साणा विचक्षण: श्रस्ति । यदि फारसी “मुल्क” प्रभिग्रेश 3 है 
तो सम्भाव्य प्रयोग मुलखांतला' था । “मुलखाचा” चान्त प्रयी ले है; कक] 
नहीं था। स्पष्ट है कि यहाँ महाराष्ट्री ने शौरमेनी की विशेषता हा 
किया है। महाराष्ट्री तवा औौरसेनी में विशेष तथा उत्कद अन्तर गे होने से 
दक्षिणारण्य मे उन दोनो को एक रूप बनते समय कठिनाई न हुई । 


महाराष्ट्री मे मराठी बनते समय अपभ्रश की जो पनेक अपने मे 
ग्रहश की उनमे से एक का उल्लेख कर रहा हूँ | चण्ड का कथन है: हे 
ग्रधोरेफस्य लोपो न भवति । महाराष्ट्री में ग्रधोरेफ का लोप हो जप 
“ध्याध्र” ग्रपश्र ग में अर्थात्‌ चण्डकालीन अपभ्रश मे “वाध्रो” या है ! 
मराठी में महाराष्ट्री से श्राया हुआ रूप “वाघ” तो प्रचलित है ही; ब्रय पे 
प्रभाव से अधोरेफयुक्त “वाप्न[” रूप भी अशिष्ट तथा ग्रामीण 3 


अज़ता है । 


8] पताएं 


तातपय॑, महाराष्ट्री मराठी की जननी भले ही हो, उसने को 
शौरसेनी, मागधी, झपश्रद्य तथा पैशाची आदि घात्रियो का दूध वि 

इसमे झाश्चर्य की कोई बात नहीं । महाराष्ट्रिक, यप्ट्रिक तथा बे राष्ट्र 
मगघ, कुरुपांचाल, सत्य तथा उत्तरकुरु श्रादि उत्तरी प्रदेशों मे दक्षिण रा 
फलतः उन सब प्रदेशों की भाषा्रों की विशेषताएँ मराठी मे विकसि चर 
डि दर प्र्तथा 
समय महाराष्ट्री ने ग्रहण की । शिष्ट मराठी के अतिरिक्त जो प्रान्ती की 
कल ि यो की 

जातीय उपभाषाएँ आज महाराष्ट्र मे प्रचलित हैं वे ऊपर के उपनिवेशि 


हि जातीय 
छत्तर-प्रान्तीय भाषाओं से निकली हैं। उनका अट्तित्व प्रास्तीय तथा ६ 


नपभाषाओरं की विशिष्टताओं से पहचाना जाता है ।॥ 


ई बार 
4 
कद 


लोग 
झाये, 


उपनिवेशियो के उत्तर-भारतीय पुरोहित 


महाराष्ट्रिकों, राष्ट्रिको तथा वैराध्ट्रिकों के उत्तरी प्रान्तो से आने के तर 





"१ हिन्दी ; मुल्क का--श्रनु ० । 
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दूसरा प्रमाण महाराष्ट्रिकादि के पुरोहितों की श्यासान्नो तथा ग्रोत्रों ग्रथवा 
उपनामो में मिलता है । महाराष्ट्रिक वैदिक घर्मो थे; भतः वे अपने साथ 
पुरोहितों को यज्ञ-्यागार्थ ले आये थे । महाराष्ट्र मे नागपुर, बरार, 
खानदेश, नासिक, औरंगाबाद, वीड़, सातारा आदि स्थानों मे यजुर्वेदी ब्राह्मणों 
की भ्रधिकता है। उतके बाद कग्वेदियों का और उनके पश्चात काण्व, 
मैत्रायशीय इत्यादि शाखाओं का क्रम आता है। सामवेदी तथा ग्रथर्ववेदी 
ब्राह्मणों की संख्या नमण्य है । कहने की ग्रावश्यकता नही कि महाराष्ट्रिकादि 
मगध, कुरुपाचाल, मत्स्य, उत्तरकुरु तथा उत्तरमद्र से श्राये तो उनके पुरोहित 
भी उन्ही प्रदेशों के थे । इसलिए देखना होगा कि नमंदोत्तर प्रदेश में प्राजकल 
किन श्षास्राओं के ब्राह्मणों की बहुसख्या है। यह सिंहावलोकन इस ग्रहीत तथ्य 
के आधार पर कर रहे है कि प्रत्येक प्रदेश मे प्रत्येक शाखा पुरातनकाल से बसी 
है। अर्वाचीन कश्मी र, ऐतरेय ब्राह्मण के उत्तरकुरु तथा उत्तरमद्र|देश का भाग 
है। उस देश के ब्राह्मण क्ृप्णयजुर्वेदी, कठशाखी तथा लौगाक्षि सूत्री है। 
उनमें श्राज भी जो उपनाम प्रचलित है उनमें से कुछ तत्सदृशा मराठी उपनामों 
सहित दे रहे है : 





कश्मोरो मराठी 
१. भरव बेहरे 
२. भूत भुते 
३. त्रकारी टकारे 
४, बेष्णव बष्णव 
५. भट भट 
६. राख्यस राक्षे 
७. काली काले 
छ. बंगी बगी 
९, छात्री छ्त्रे 
१०, बास व्यास 
११. थारिकी वारके 
१२. डुली ड्ले 
१३. पाण्ड . वाण्डे 
१४. विचारी विचारे 


टच 


७» चन्द्र चन्द्र 


री 
शा 
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राजवाड़े सेस संग्रह 


प्राण का पंजाब प्राचीन मत्स्य देश का कुछ प्रश्न है। वहाँ के सद 
सारस्वत ब्राह्मण शुक्ल यजुर्वेदी तथा माध्यन्दिनशासी है जिनके कुछ उपनाम 


इस प्रकार हैं : 
१. नवले 
२. पड़े 
३. पण्डित 
४, तिस्रे 
५, बागे 
६. मालिये 
७. कालिये 
८ कपूरिये 
€, पाठक 
१०, भारद्वाज़ी 
११. जोशी 
१२. दत्त 
१३. वैद्य 
१४. श्यामे 
१५, कटपले 
१६. धघोटके 
१७. पाराशर 
१८. कपाल 
१६, नागे 
२०. वासिप्ठ 


२१. भारथ 
२२. ऋषि 
२३. गब्रह्म॑ 
२४. भिडें 
२४५६ भूत 
२६. श्रोमे 
३७, पाघ्ये 
र८५, तोटे 
२६. मढरे 
३०. भठारे 
३१. व्यास 
३३, मैत्र 
३३. लट्दू 
३४, अभग्निहोंत्री 
३५. कोटपाल 
३६० सुन्दर 
३७. पाण्डे 
३८. गाण्डे 
३६. तगाले 
४०, दीक्षित 


४१. झाचारिये 
४२, टोकरे 
४३. केसर 
४४, लाोट 
४४. प्रोहित 
४६. बलिये 
४७, सुख 
४८. भुरे 

४६, सांग 
है, मुष्डे 
५१. उपाध्ये 
५२. घोड़े 
५३. गुहलिये 
५४, सिरखण्डिये 
५५. किरले 
५६. गोसाई 
५७, गोकुलिये 
४५८, कवड़े 
५६. रोड 

६०. जेड 


उपयुक्त सूची के पंजाबी सारस्वत ब्राह्मणों के तत्सहश महाराष्ट्रीय ब्राह्मणो 
के नामो की समान्तर सूची इसलिए नही दी गयी है कि वह सहज ध्यान में झा 
सकती है । सिन्ध के ब्राह्मण शुक्लयजुर्वेदी तथा माध्यन्दिनशासी है | कान्यकुब्ज 
“मिश्र” ब्राह्मणों मे अधिकांश शुक्लयजुर्वेदी तथा काण्वशाखी हैं और कुछ 
ऋग्वेदी है । उनमे गगे, अवस्थी, बाला, गौतमी, तारा, करयव, इत्यादि उपनाम 
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मिलते हैं । कान्यकुब्जों मे डुवे* ब्राह्मण बहुधा शुक्लयजुर्वेदी, काण्वशाखी तथा 
गोभिलसूत्री है; कुछ थोड़े सामवेदी भी है । वहाँ के “पाठक” ब्राह्मण यजुवेंदी 
है। इसी प्रकार “चौबे” तथा “दीक्षित” ब्राह्मण यजुर्वेदी माध्यन्दिन है। 
राजपूताने के “पोखर सेवग” ब्राह्मण, जयपुर के “पारीख” ब्राह्मण, मारवाड 
के “दायिम” ब्राह्मण--सब यजुर्वेदी माध्यन्दिन है। मैथिल ब्राह्मणों मे 
“ओफा” ग्रथवा “मरा” माध्यन्दिनशाखा के है तथा “मिश्र” ब्राह्मण मात्र 
यजुर्वेदी तथा सामवेदी है। नेपाल के ब्राह्मण यजुर्वेदी है जिनमें “'भद्ू” 
“आचार्य”, “पव॑त्य”, अधिकारी”, “पण्डित” झादि उपनाम पाये जाते है । 
गुजर ब्राह्मण ऋणग्यजु.साम तीनवेदी हैं। व्गीय ब्राह्मणों मे सामवेदी अधिक 
है । कलिग क्राह्मरा शुक्लयजुर्वेदी काण्व हैं, ओड़ देश के नन्‍द ब्राह्मण शुक्ल 
यजुर्वेदी है जो श्ालिवाहन के काल में पैठश झाये थे। नन्द ब्राह्मणों के साथ 
नन्दभाषा भी महाराष्ट्र मे श्राई । नन्‍्द ब्राह्मण सर्राफी का व्यवसाय करते थे | 
उपयुक्त सूची से प्रकट होगा कि कश्मीर से मग्रध तक का समस्त प्रदेश घुबल- 
यजुर्वेदी माध्यन्दिन ब्राह्मणों से व्याप्त था | ऋग्वेदी तथा सामवेदी ब्राह्मणों की 
संख्या स्यूब थी, काण्व अवश्य कुछ अधिक सख्या में थे। ये माध्यन्दिन, काप्व 
तथा ऋग्वेदी ब्राह्मण महाराप्द्रिक, राष्ट्रिक तथा वैराप्ट्रिक क्षत्रियों के साथ 
दक्षिण में आये । 

बिदर्भ में यजुर्वेदी माध्यन्दिन ब्राह्मणों की बहुलता है । इनका उल्लेख 
त्रिविक्रमभट्ट ने “शतपथिन:” कहकर नल-दमयन्ती चम्पू में किया है । नागपुर 
की ओर “माडे” ब्राह्मणा माध्यन्दिन तथा काण्वशाखी है। खानदेश, नासिक, 
पण्डरपुर की तरफ माध्यन्दिनों की वहुत्त सख्या है। तात्पयं यह कि महाराष्ट्र में 
शुक्लयजुर्वेदी माध्यन्दिन ब्राह्मणों की सख्या सबसे अधिक है । यदि ऋग्वेदी, 
काण्व तथा झापस्तम्बों की अल्पसंख्या की तुलना माध्यन्दिनों की प्रचण्ड संख्या 
से करें तो कहना होगा कि महाराष्ट्र प्रमुखतः माध्यन्दिनों का देश है । 
साध्यन्दिनों मे काण्व मिला दे तो इन शुक्लयजुर्वेदियों की संख्या उससे भी 
बड़ी हीगी । शुक्लयजुर्वे दियों की वाजसनेयी सहिता के मूल उत्पादक याज्ञवल्क्य 
थे, इसी कारण याज्ञवल्कय-प्रणीत धर्मादिसूत्र महाराष्ट्र में उपनिवेश-काल में 





१ वास्तव में "दुवे” होना चाहिए। पर महाराष्ट्र मे कई परिवार झाज 
भी “इुबे” उपनाम लिखते है। शर्मा, पाण्डें, तिवारी उपनामक 
परिवार महाराष्ट्र मे खुब बस गये हैं और हिन्दी की पअपेक्षा मराठी 
अच्छी जानते है--अनु० । 
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राजवाड़े लैस संग्रह 


आज का पांव प्राचीन मत्स्य देश या कुछ प्ंश है। वहाँ के सद 
सारस्वत ब्राह्मण शुक्ल यजुर्वेदी तथा माध्यन्दिनशासी है जिनके कुछ उपनाम 


इस प्रकार हैं : 
१. नवले 
२. खड़े 

३, पण्डित 
४. तिखे 

४. बागे 

६. मालिये 
७. कालिये 
८. कपूरिये 
६, पाठक 
१०, भारद्ाज़ी 
११. जोशी 
१२. दत्त 
१३. वैद्य 
१४, श्यामे 
१४५. कठपले 
१६० घोटके 
१७, पाराशर 
१८. कपाल 
१६. नागे 
२०. वासिप्ठ 


२१, भारथे 
२२. ऋषि 
२३, ब्रह्मी 
२४. भिड़े 
२५- भूत 
२६. भ्रोके 
२७, पाघ्ये 
२५, तोडे 
२६. मढरे 
३०. भरे 
३१. व्यास 
३२. मंत्र 
३३. लद्‌दू 
३४, अग्निहोत्री 
३५- कोटपाल 
३६ सुन्दर 
३७. पाण्डे 
३८. गाण्डे 
३६, तगाले 
४०, दोक्षित 


४१, ग्राचारिये 
४२. टोकरे 
४३. केसर 
४४, लाट 
४४, प्रोहित 
४६. बलिये 
४७, सुसे 
४५. भुरे 

४६, सांगड 
५०. मुण्डे 
५१. उपाघ्ये 
५२. घोडे 
५३. ग्रृहलिये 
५४, सिरखण्डिये 
५५. किरले 
५६. गोसाई 
५७. गोकुलिये 
पर८- कबडे 
५६, रोड 

६०. जड़ 


उपयुक्त सूची के पंजाबी सारस्वत ब्राह्मणों के तत्सहश महारप्ट्रीय ब्राह्मणी 
के नामों की समान्तर घूची इसलिए नही दी गयी है कि वह सहज ध्यान में झा 
सकती है। सिन्ध के ब्राह्मण घुक्लयजुर्वेदी तथा माध्यन्दिनशाखी है । कान्यकुब्ज 
#मिश्र” ब्राह्मणों मे अधिकांश शुक्लयजुर्वदी तथा काण्वशाखी हैं श्रौर कुछ 
ऋणग्वेदी है। उनमे गे, अवस्थी, बाला, यौतमी, तारा, करयव, इत्यादि उपनाम 
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मिलते हैं । कान्यकुब्जो में डुवे* ब्राह्मण बहुधा शुक्लयजुर्वेदी, काण्वशाखी तथा 
गोभिलसूत्री हैं; कुछ थोडे सामयेदी भी हैं । वहां के “पाठक” ब्राह्मण यजुबेदी 
हैं। इसी प्रकार “चौवे” तथा “दीक्षित” ब्राह्मण य॒जुर्वेदी माध्यन्दिन है। 
राजपूताने के "पोसर सेवग” ब्राह्मण, जयपुर के “पारीस” ब्राह्मण, मारवाड 
के “दामिम” ब्राह्मण--सव यजुर्वेदी माध्यन्दिव है। मँथिल ब्राह्मणों में 
“झ्रोका” अथवा “करा” माध्यन्दिन्ाखा के है तथा “मिश्र” ब्राह्मण मात्र 
यजुर्वेदी तथा सामवेदी है। नेपाल के ब्राह्मण यजुवेदी है जिनमें ““भद्ृ” 
“आ्राचायं”, “पर्वत्य”, श्रधिकारी”, “पण्डित” झ्रादि उपनाम पाये जाते है । 
गुर्जर ब्राह्मण ऋण्यजुःसाम तीनबेदी है। वगीय ब्राह्मणों में सामवेदी अधिक 
है । कलिग ब्राह्मण शुक्लयजुर्वेदी काण्व हैं; ओोड़ देश के मन्द ब्राह्मण शुक्ल 
यजुवेंदी हैं जो धालिवाहन के काल में पैठश आये थे । नन्‍द ब्राह्मणों के साथ 
नन्दभाषा भी महाराष्ट्र में आई । नन्द ब्राह्मण सर्राफी का व्यवसाय करते थे । 
उपयुक्त सूची से प्रकट होगा कि कश्मीर से मगध तक का समस्त प्रदेश शुक्ल- 
यजुवेंदी माध्यन्दिन ब्राह्मणों से व्याप्त था | ऋग्वेदी तथा सामवेदी ब्राह्मणों की 
संख्या न्यून थी, काण्व भ्रवश्य कुछ अधिक सख्या में थे। ये माध्यन्दिन, काण्व 
तथा ऋग्वेदी ब्राह्मण महाराध्ट्रिक, राष्ट्रिक तथा वैराष्ट्रिक क्षत्रियों के साथ 
दक्षिण में झ्राये । 
विदर्भ में यजुर्वेदी माध्यन्दिन ब्राह्मणों की बहुलता है। इनका उल्लेख 
ब्रिविक्रमभटूट ने “शतपथिन:” कहकर नल-दमयन्ती चम्पू मे किया है | नागपुर 
की ओर “भाड़” ब्राह्मणा माध्यन्दिव तथा काप्वशाखी है। खानदेश, नासिक, 
पण्डरपुर की तरफ माध्यन्दिनों की बहुत सख्या है । तात्पय यह कि महाराष्ट्र मे 
शुक्लयजुर्वेदी माध्यन्दिन ब्राह्मणों की सख्या सबसे श्रधिक है। यदि ऋग्वेदी, 
काभ्व तथा आपस्तम्वों की अल्पसंख्या की तुलना माध्यन्दिनों की प्रचण्ड सख्या 
से करें तो कहना होगा कि महाराष्ट्र प्रमुखतः माध्यन्दिनों का देश है । 
माध्यन्दिनों मे काण्व सिला दे तो इन शुक्लयजुर्वेदियो की संख्या उससे भी 
बड़ी होगी । शुक्लयजुर्वे दियों की वाजसनेयी सहिता के मूल उत्पादक याज्ञवेल्क्य 
थे, इसी कारण याज्ञवल्कय-प्रणीत धर्मादिसुत्र महाराष्ट्र में उपनिवेश-काल में 








१ वास्तव में “दुबे” होना चाहिए। पर महाराष्ट्र में कई परिवार आज 
भी “डुवे” उपनाम लिखते हैं । शर्मा, पाण्डे, तिवारी उपनामक 
परिवार महाराष्ट्र मे खुब बस गये है और हिन्दी की अपेक्षा मराठी 
अच्छी जानते है--अनु० । 
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ही भरा गये । दक्षिण में याज्चत्यय-स्मृति दसलिए प्रगाग्पभूत ग्रन्थ माना जाता 
है कि महाराष्ट्र में भुबलयजुवेंदी ब्राह्मणे वी वहुगस्या तथा उन ब्राह्मणों के 
महाराष्ट्रिकादि क्षत्रिय प्रदुयावियो को सदया वाजसनेय शाया का भ्नुसरण 
करती है । इस प्रदार भाषा तथा वेदशासाभो के प्रमाण से निश्चित हो 
जाता है कि महाराष्ट्रिकादि सोग तथा उनके वाजसनेयादि पुरोहित कश्मीर से 
मगध तक फंले उत्तरी भारत से वौद्ध-क्रान्तिकाल में दक्षिण में झ्राये ) 


बौद्ध-क्ान्तिकाल में महाराष्ट्र मे आनेवाले श्रन्य जन 


उत्तरी भारत से बीड-क्रान्तिकाल में महाराष्ट्रिकादि जनो के साथ 
प्रन्य लोग भी दक्षिण में श्रागे । अश्योक में भएते शिलेणों में उनकी 
नामावली दी है। वे लोग है--भोज, पेतेनिक, सतियपुत्र, केरलपुल, पाण्डय, 
तथा चोल । भोज वही हैं जिनका ऐतरेय ब्राह्मण के श्रडतीसवें प्रध्याय में 
“दक्षिण॒स्था दिशि ये के च सत्वता राजानो भोज्यायेव ते अभिषिचन्त भोजेति 
एसान प्रमिपिक्तातु ग्राचक्षते” वर्णन किया गया है। कु्पाचाल के दक्षिण में 
भथुरा का प्रदेश सत्वतों के भोज नामक राजापो का प्रदेश था + भोज 
दक्षिणापथ के विदर्भ मे बस गये ) प्र्थाद्‌ विदर्भ देश के भोज मधुरा-बुन्दावन 
की झोर के उत्तर-भारतोय है । संस्कृत “भोज” झब्द में स्वार्थक “ल” जुड़कर 
मराठी का सुप्रसिद्ध शब्द “भोजले” “भोसले” बना है । 

पेत्ेघ्रिक झर्थाव्‌ प्रतिष्ठानक लोग मूलत प्रयाग के निकटवर्ती प्राचीन 
प्रतिष्ठान नगर तथा प्रदेश के निवासी थे । प्रयाग के पाप्त के प्रतिष्ठानकों ने 
दक्षिण में गोदावरी-तट पर 'भ्रतिष्ठाण” या पैठण नगर तथा प्रदेश की 
स्थापना की तथा निवास किया । ये लोग भी उत्तर-भारतीय हैं । 

सतिग्रपुत का अर्थ है सत्वपुत्न । उनकी उत्पत्ति भथुरा-बुन्दाबन के प्रदेश 
के भोजो के भ्राधिपत्प मे रहने वाले सत्वतों से हुई; तभी वे स््वपुन्न या 
सतियपुत कहलाये ( सतियपुत प्राचीन सत्वद्रिका-प्र्वाचोन सावन्तवाड़ी में 
निवास करते ये । सतियपुत भी उत्तर-भारतीय है । 

सतियपुतों की भांति केरलपुत भी उत्तर से कॉंकश होकर मलबार मे 

उतरे । कुरुदेश के उत्तर मे अतिनिकद कुलिन्द नामक देश था, उसी के निकद 
प्राचीन काल मे केरल देश था । केरल देश के राजा सुधाधिक के पुत्र चच्द्रहास 
की कथा आबालवृद्ध-लोकप्रिय है । उतरी भारत के केरल देश से निकलकर 
क्केरलपुत दक्षिण में मलवार-तट पर दस गये झौर उस स्थान को केरल 


नाम दिया । 
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केरलों की भाँति चोल भी उत्त र-भारतोय थे । पेशाची भाषा के एक 
उपभेद को चूलिका-पैशाची कहा जाता है। इस सामासिक शब्द भे चूलिका शब्द 
निश्मन्‍्देह देशवाचक है । उत्तर के चूलिका देश के चौल अथवा प्राकृत घोल, 
बोल लोगों ने दक्षिण मे बसकर अपने उपनिवेश का “ चोल” नामकरण किया ॥ 

पाण्छछ उत्तरों भारत क॑ झुछदेश के निकट्स्थ पाण्डराप्ट्रीय पराण्डुभजनों 
के वंशज है । पाण्ड्योड्य णु-वातिक में कात्यायन ने पराण्डुदेश का उद्धार किया 
है। पाण्डुराप्ट्रीय पाण्डुजनों के वंशज पाण्द्य दक्षिण में वस्स गये श्रौर श्रपने 
उपनिवेश-स्थान का “पाण्डय” कहने लगे । पाण्ड्य, चोल, केरल, सत्वपुत्र, 
भोज, पेतेनिक श्रादि जनों के इतिहास से हमारा कोई सम्बन्ध नहीं है, हमे 
तो उन राप्ट्रिक, चेराप्ट्रिक तथा महाराप्ट्रिक जनो के विषय मे विचार करना 
है जिनके नामान्त में *राष्ट्रिक” पद जुड़ा हुआ है । 

महाराष्ट्रिकों को महाराष्ट्रक तथा महाराष्ट्र भी कहा जाता था, ऐसा 
प्रतीत्त होता है। राष्ट्िक, चंराष्टरिक जनो की श्रपेक्षा महाराष्ट्रिक करत स्वशीलता 
में श्रेष्ट ये श्रत: "स एपां ग्रामणी:” सूत्र में बस्ित न्‍्यायानुसार ये सब-के-सब 
कालास्तर भे महाराष्टरूक कहलाने लगे ) महाराष्टिकों मे एक नाम “महाराष्ट्र” 
भी है | “महाराप्ट्रिन” का स्त्री लिगी रुप है “महाराष्ट्रिणी” जिसका प्राकृत 
रूप होता “महारठिणी” | यह नाम भाजे, बेड़से तथा काले के कुछ शिलालेखों 
में श्राया है | तात्पर्य यह कि इन लोगो को महाराष्ट्र महाराष्ट्रक, महाराष्ट्रिक 
तथा महंराष्टिनु कहा जाता था ) महाराषप्द्रिनु के प्राधार पर उनकी रिभ्रयाँ 
भहाराप्ट्रिणी, महारठिणी कहेलाई, इसी प्रकार उत्तकी भाषा “महाराष्दी” 
कहलाई । संस्कृत “महाराष्ट्री” का अपभ्रश हुआ “महसद्री”, और पुनः 
सस्कृतीकरण हुप्रा “महाराष्ट्री' । सब प्राकृत चैंयाऊरण “महाराष्ट्र” 
उच्चारण निरपवाद देते है 


महाराष्ट्रिकों की प्राचीन सस्कृति 

देखना होगा कि महाराष्ट्रीभायी महाराष्ट्रिक जब बाद्ध-क्रान्तिकाल 
में दक्षिण में ग्राये उस समय उनकी संस्कृति किस कोटि की थी। उनकी 
सस्कृति को परीक्षा राजनीतिक, सामाजिक तथा भाषिक-तीन हप्ठियों से की जा 
सकती है, ऐसे साधन भी आज उपलब्ध है ! महरट्ट या महाराष्ट्रिक 
चातुर्वेर्यबद्ध थे, बिना पुरोहित के एक कदम चलना उनके लिए असम्भव था । 
वे भल्ल, मह्ल, निश्छिवि, नट आदि जनों की भांति पवित्रतानपत्तित ब्रात्य भी 
नहीं ये, न भोड़, द्रविड़, काम्बोज झादि जनो को भांति ब्राह्मण आदशशानुतार 


शरद्र ये ब्वे द्ात्म तथा इदआए | क्षत्रियों 
से य्क्षा करने के उ्दे सर्दाः थे) मार्दूता व्य की तिंगे 
होने के पे ज्ार्योत्तलन अ्रयों का समावेश+ तय वर्षो की 
जाँतिहो जी नियम जाने के वी सिधिपूर्वेक दे गया । 
साजागज तरी जारी रहा; परन्तु ईबरधिरहिंत प्ों से उत्पन्न प्रजा की 
पूधक जा बनमे लेंगी हे ह्युय् र्क्षः ३ मगघ में 
महा इध्टिक शरीक जीबी या मे वी बे मग बे महाराजाओं कक 
गण अर क्के से 
शस्तोषजीयी रथा' गण की समस्त ह्छ्वयाँ गए 
के समस्त पुरुषो ह्नियाँ जादी भी प्र गणिका 
गहाँ गणिकी की ख्बबबयोपितां चीन अर्थ है। इस गण 
पुष्पी न्ते फ़ी के सा अशणय': ( वर्णन तगायाल 
सप्तशती/ ] स्पष्ट हैं. गण-संघ में ह्त्र्यो का 
दाम्पत्म-नियम विशेष दे नही थीं; बहुत-कुछ (शथिल था । स्त्री-पुष्प सम्बन्धों 
क्र विपय में प्ट्क के महाराज दब्दध क्षत्रियों से 
बहुत पिछेटे थे, मगध क्षत्रियो पे के साहा 
झुप स्त्री-पुरप कम्बस्थों की कि घीरे-घीरे. परम 
दैयक्तिय पति-पलील का समवस्धि द्ढ गया 
महा[राषिदिती मूलत:» इन्द्र आदि देवताओं के उपासक ये? 
बौद्धकाल शो ने शिव र्ञ प्र 
हब थे सगे देवताप्री के अक्त बने गये राष्ट्रिकों के सामार्जिक। धार्मिक 
तथा तू प्रधमारवर थी 
गणराज्य 


महाराष्द्िकों की राजनीतिक हत्वति भी. इस दूर. नहीं थी) मर्गंध 
तथा मंगध क्के इनकटवर्ती दि इत्यादि झ्रान्तो में ऋल्ल, रत (््छिवि+ 
धावय। आदि श्ात्यों की मंति भी “गण 

अ्र्चलित थी ६ गण नामक राजनीतिक संस्धी हू गण के समस्त पुष्प राजी होते 
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ऐ। की गणराज्य-संस्था ही है । गशराज्य तीन श्रकार के थे। (१) गण 
प्रब व्यक्ति राजा माने जाते थे । इसे वहुनायकवादी गणराज्य कह सकते 
(२) राज्याधिकार कुछ प्रमुस व्यक्तियों को सौप दिया जाता था; इसे 
जिनवादी गणराज्य कह सकते हैं। (३) सर्वग्रेष्ठ व्यक्ति सर्वाधिकारी होता 
। यह एकराज्य कहा जायगा । ये तीनों प्रकार महाराष्ट्रिकों में प्रचलित थे 
है लेकर दक्षिण मे भाये । 
आ्रान्ध्र-भृत्य-काल में महाराष्ट्रिकों में गणराज्य थे । नाणेघाट के 
ध्रभ्ृत्य भित्तिचित्रों मे एक चित्र के नीचे “महारठिगनकयिरो” अक्षर पाये 
ते हैं । 'महाराध्ट्रिकगणकथीर.'” सामासिक पद मे एकनायकवादी गणराज्य 
अपेक्षा बहुनायकवादी गणाराज्य घ्वनित होता है। समुद्रगुप्त के प्रयाग- 
त स्तम्भ पर व्याप्रराज, नीलराज, कुबैर, मण्टराज आदि राजाओं के 
मे खुदे है । नाम यदि महाराष्ट्रिको के होंगे तो कहना पड़ेगा कि शालिवाहन 
" शती में दक्षिण में एकनायकेवादी गणराज्य स्थापित हो 
थे, बहुनायकवादी गणराज्य नष्ट हो चुके थे । तात्पयं यह कि शकोत्तर 
सौ वर्षों तक महाराष्ट्रिको में गणराज्य-संस्था--वह्‌ एकनायकवादी हो 
वा बहुनायकवांदी--प्रचलित थी । ऐसा नहीं सोचना चाहिए कि 
!प्रिको ने गणराज्य-संध्था को जन्म दिया, वे जब महाराजिक थे तभी से 
उनमे प्रचलित थी । 
देवयोनि तथा गरा-देवताओ में गरराज्य-संस्था बहुत प्राचीन काल से 
मान थी । प्राचीत ऋषियों के काल में भी अस्तित्व में थी, यहाँ तक कि 
दकालीन ऋषियों ने उसका मामिक वर्शन किया है । 


णश््पति गणप्रमुख 


ऋग्वेद के दूसरे मण्डल में ब्रह्मणस्पति के सूक्त या सुबरणंन दिये गये 
उनमे गणा-संस्था के राजा-- गणराज या ब्रह्मसास्पति की सामर्थ्य के 
गाये गये है । “गणाना त्व गणपतिम्र्‌” मन्त्र तो विख्यात्‌ ही है । प्रत्येक 
गर के कार्यारम्म में सर्वप्रथम गणपति का आवाहन इसी मन्त्र द्वारा 
के करते है, किन्तु मन्त्र में किस व्यक्ति का तथा किस वस्तु का वर्णोत 
। गया है, इसके विषय में उनकी कल्पनाएँ विचित्र है । केवल उन्हीं को 
«बात नही, स्वयम्र सायण तक ने विचित्र बाते कही है। वे लोग 
'« प्र को देवता मानते है। वस्तुतः ब्रह्मरास्पति का ऋग्वेदकालीन अर्थ 
-« बाह्यरास्पत्य सूक्त की रचना हुई, “ब्रह्मन का प्रमुख नेता” था । 
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अन्त्योदात्त ब्रह्मत्‌ (पु ०) ध्ाब्द का प्रथ॑ है स्तुति करतेवाला, स्तावक 
तथा प्राद्योदात्त ब्रह्मद (नपु ०) झब्द का अर्थ है स्तुति, स्तवन । आद्योदात्त 
बह्मन्‌ के अनुसार ब्रह्मणास्पति का प्र्थ होगा “स्तुति का पहि--किन्तु इससे 
अर्थवोधघ मही होता अत' सायण ने ब्रह्मन्‌ (नपु०) दाब्द का “प्रस्न” प्र्ध 
निषण्टु से लेकर ब्रह्मणस्पत्ति को 'ग्रस्त का पालन करनेबाला” कहा । यह 
नही कह सकते कि ऐसा ही कोई विचित्र झर्थ दिये बिना काम ने चल सकता 
हो | “ब्रह्मणस्पति” सम्बोधन में समस्त पद अनुदात्त है, इसलिए उसमे 
“अह्यण ” पद अ्न्त्योदास अथवा आद्योदात लिया जा सकता था । परन्तु 
परम्परागत सहिता-पठन तथा स्वस्त्क्रिया के कारण बसा ने किया जा 
सका । स्वर-प्रक्रियानुसार “'ब्रह्मणशस्पति” सामासिक शब्द के दोनों पद 
आध्योदात्त हैं, श्रतः सम्भव नहीं था कि सायरा श्राद्योदात्त “ब्रह्मन” शब्द 
स्वीकृत कर उसका अर्थ “स्तुति” श्रथवा “अन्न” के भत्तिरिक्त कुछ भौर 
बतला पाते ) सायण को सनन्‍्देह तक ने हो सकता था कि संहिताओों के 
सम्पादकी ने तथा सहिता को प्रामाणिक मानवरर स्वर-प्रक्रिया वर्शव करनेवाले 
चैंयाकरणो ने ग्रपने तथा मूल ऋग्वेद-रचना-काल के बीच बहुत कातान्तर 
होने से उक्त ऋचा के “ब्रह्मणा” पद के और "भ्रह्मशास्पति” सामासिक शब्द 
के गलत स्वर दिये होगे। सस्थाप्नों का इतिहास जाननेवाले हम आ्राधुनिक 
विद्यार्थियों को स्पष्ट दिखायी देता है कि उक्त ऋचा में “ब्रह्मणां” पद 
प्रन्‍््योदात्त है तथा “ब्रह्मत्‌” शब्द “ब्रह्मा तथा “ब्रह्मसास्पते” दोनों स्थानों 
पर पुल्लिग में है। “ब्रह्मत” पुल्लिंग मे मार्ने तो ऋचा का प्रत्वय तथा बर्ध 
इस प्रकार होगा : 
ऋचा--गणाना त्वा गणपति हवामहे कवि कवीनां उपमश्रवष्तमसु ह 

ज्येप्राज्य ब्रह्मणां ब्रह्मश॒स्पते भरा नः खृष्चनु ऊतिभिः सीद सादनम्‌ ॥। १ ॥ 
अच्यय--तहा ण॒स्पते | गणानां गणपति, कवीसा कवि, उपमश्रवस्तम, 

ब्रह्मणा ज्येष्शज्यं त्वा हवामहे | नः स्ष्वनु ऊतिभि: सादन आसीद । 

अर्थ--औ्रों स्तावकों के नेता, गणो के नायक, बुद्धिमानों में बुद्धिमान 
जिसका यश्य अन्य जनो के बस के लिए अत्यन्त उपमानभूतत होता है, स्तावक 
जनो के सर्देखेष्ठ राजा ! हम तुर्क पुकारते हैं । हमारों (पुकार) सुनकर 
प्रसादों राहित चौकी पर विराजमान हैं ) 

बरह्मदु जनों अ्र्थाव्‌ स्तावक ऋषि या बआाहाणों मे यह सूक्त जब सवा 
गया तब गगसंस्था तथा गणराज्य कहलानंवालो संस्था विच्वमान थी। 
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पुकारते हैं। मेरे बसु ! मैं अपना गर्भ धारण करने वाला श्रवयव हिलाती 
(या सीचती ) हूँ। तू अपना गर्भ स्थित कराने वाला श्रवयव हिला 
(या खीच) । 

गणपति--अथर्वशीष मे गरण-्नेता का रूप-बर्णंव दिया गया है गण 
का योद्धा नेता हाथ में थाश, अकुश तथा हाथी का एक दाँत लेकर, रक्त 
वस्त्र धारण कर झात्रु को नप्ट कर देता था । ब्रह्मन जनों का या ऋषियों 
का नेता ब्रह्मणस्पति या गणपति इस प्रकार था। उसको विना प्रारम्भ सें 
आराधना किये गण के गणो का कोई कार्य निविध्न सम्पन्न नहीं हो सकता 
था । इसी कारण सबसे पहले यर्‌-प्रमुख की सहायता माँगी जाती थी। श्रव 
हम गणापति के झावाहन के प्रचार का चाटकीय अनुकरण करते हैं, परन्तु 
प्राचीन काल गणराज्य-संस्था के प्रचलन के समय गा के नेता की प्रत्येक 
का्य सम्पन्न करने के पूर्व सम्मति लेनी पड़ती थी । इस प्रकार महाराष्ट्रिक 
भ्रथवा मरहट्ट जनो में गशराज्य-संध्था पूर्वापर प्रचलित थी । 

राज्य करने की नितान्त प्राथमिक पद्धति से भली भाँति परिचित होने के 
कारण जब महाराध्रिक दण्डकारण्य में आये तव उन्होंने नागपुर से सु गमद्रा 
तक पक्षरणः सहस्नो छोटे-छोटे गशराज्यों को जन्म दिया । प्रायः दसनन्‍्बीस 
मील के क्षेत्रफल के प्रदेश का एक गंणराज्य था जिसकी राजधानी को 
राजपुरी, राजुरी, रावरी, राजगढ़ या रायगढ़ कहा जाता था। महाराष्ट्र में 
राजपुरी, राजुरी, रायरी श्रादि “राज” श्राद्याक्षर वाले जो अनेक ग्राम हैं वे 
महस्ट्रों के प्राथमावस्थिक गणराज्यो के द्योतक हैं । 

महाराष्ट्रिकों की राजनीतिक स्थिति वी भाँति उनकी महाराष्ट्री नामक 
भाषा भी प्राथमावस्थिक थी। संस्कृत को तरह व्याकरण, धर्म, न्याय, 
मीमांसा, इतिहास आदि शाखाओं का विपुल एवं भव्य साहित्य महाराष्ट्री में न 
था; न उसकी सम्भावना ही थी। महाराष्रिक जन बौद्ध-क्रान्तिकाल में जब 
दक्षिण में आये तब उनका साहित्य लौकिक स्वरी-पुरुपनप्रणय के शज्भारिक 
गीतों में श्रावद्ध था ; बह लिपिवद भी नहीं हुआ था ; पर महाराष्ट्रिक जनता 
की जिह्ला पर अवश्य था | 


उत्तरी भारत के उच्चत्तर आर्यो का आधिपत्य 


उत्तरी भारत के तत्कालीन क्षत्रियों दया अशोकादि ' उच्च बृपलों की 
तुलना में अत्यन्त निम्न श्रेणी में स्थित महाराष्ट्रिक गशों की बोौद्ध-क्रान्विकाल 
में उपरिनिदिष्ट सामाजिक, राजनीतिक तंथा भाषिक स्थिति थी | अब इस बाद 


भाषा तय पाहित्य $ क्षेत्र मे अहासाष्टरिकः ४८८८2 ये ४. 
पाहनों राज्य-काल में राज्यकता आकृत भाफा-ऋक खु ब्य्वे >-र 
भाषा के ग्रोत्वाहन मरना सोत्साहन का फ्क स्ठ्र्न्् काया जान 


श्टड राजबड़े लेख संग्रह 


सौ-दो सौ महाराष्ट्री कवि सिर्फ बुनगुतान। सीछे । हाल-शातवाहन ने "गाया- 
गध्तशती”' में कई महाराय्ट्री कवियो की रचनाश्री के उद्धरण दिये है। काब्य 
छोड दें तो झास्त्र, व्याकरण, मीमासा, गरित, ज्योतिष, स्थापत्य तथा इतिहास 
जैसे गहन विपयो पर महाराष्ट्री मे एक पक्ति लहीं लिखी गई। रावश- 
वही, गौडबहो, कर्ष रमजरी ग्रादि मस्‍्ते साहित्य की चार-पाँच बड़ी कहलाने- 
वाली रचनाएँ भमहाराप्ठी की ग्रन्ध-मम्पत्ति है, पर ये चार-पाँच रचनाएँ भी तब 
की है जब महाराष्ट्री अस्तिम सॉंसें गित रही थी, तव की नहीं जब यह पूर्ण 
यौवन मे थी। जैन-महाराष्ट्री भिश्ष भाषा थी इसलिए उसके धर्म-विषयक ग्रन्थों 
का समावेश नही किया जा समझता; संस्कृत नाटकों मे उच्चवर्ग की स्त्रियों 
से जो पच् बहलाये गगे हैं वे इतना ही दिखयाते हैं कि महाराष्ट्री भाषा में 
सुन्दर पद्च-रचना हो सकती थी ॥ उच्च कुल की स्त्रियाँ महाराष्ट्री इसलिए 
व्यवहार में लाती थी कि भारत के प्रायः समस्त राजा महाराष्ट्रिक स्त्रियों से 
विवाह करना गौरव की वाल समझते थे--वह भी इस कारण कि उम काल 
में महाराष्ट्रिक या महाराजिक जनो का वंश अत्यन्त झुद्ध माना जाता था । 
महाशट्रिकीं की भाषा का यही विस्तार था। वाइमय-विपुलता में वह भी 
नष्ट हो ययी । झक-सम्बत्‌ ५०० (सब ५७५ ई०) के लगभग महाराद्ट्री का 
पतन होना झ्रारस्भ हो गया । शकन्सस्वव्‌ ५०० तक मिलालेख, ताश्रपट, 
काव्यप्रस्थ प्राकृत भाषा में रचे जाते थे, चासुक्यों की पताका फहरते ही वे 
मंस्कृत भे लिखे जाने लगे । 
ब्रत्यो, पतितों तथा पाखंडियों को बौद्ध-क्रान्ति का तथा उनकी 

प्राकृत भाषाओं का विशास रोकते-रोकत ब्राह्मण तथा भर वणिक, बेदिक धर्म 
तथा संस्कृत भाषा का पुनरुण्जीवन शक की चोयी-पाँचवी झती तक कर 
वाये | सल्कत विंह के मैदान में आते ही प्राकृत-मर्कटों ने भव से प्राण त्याग 
दिये । 

महाराप्ट्रिकों में नामजनों तथा उसकी भाषा का समावेश 

मद्दाराष्ट्री भाषा को राज-दरबार से बहिप्कृत करने में वैदिक घर्म के 

पुनदण्जीवन का बहुत-कुछ हाथ था ही, पर एक प्रवत्त वस्तु और थी जो अतैक 
शर्तियों तक महाराष्ट्री को रसातत्न मे पहुँचाने में प्रयलशीन रही । यह एक 
प्रकार की सामाजिक स्थिति थी । जिस काल में महाराष्टरिक दक्षिशारण्य में 

पहुँचे उस काल में उन्हें श्रपती संस्कृति से ऋणिष्ठ संस्कृतिवाले नाग सौग 

मिले | जतमेजय ने सर्वत्र या वागयों का हतने धारमस्म किया धब वे लोग उत्तर 
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आर्य, मागधी, महाराष्ट्री, शौरतेनी, पैशाची, अपभ्रश किम्बा प्राकृत भाषा 
या पाश्रउभाषा या पाली भाषा जैसी किसी ग्राकृत भाषा में नही पाया जातः । 
बह प्रत्यय पाणिनीय संस्कृत भाषा मे भी नहीं है, केवल वैदिक भाषा मे है 
और वह भी विरल प्रयोग में आता है। वैदिक में “सम” में "ई"” प्रत्यय 
जोड़कर ' सनि” सप्सम्यन्त रूप धातुओं मे मिलाकर घातुसाधित अ्रव्यय बनाते 
है; यथा: गृणीपणशि, तरीपरि, नेपणि झादि । इसी “सनि-परणि/ प्रत्यय से 
मराठी का “इयानि” प्रत्यय बना है। जब "इ्यानि” प्रत्यय मराठी में 
महाराष्ट्री से नही झ्राया क्योंकि वह महाराध्ट्री में है ही नही, तो वह कहां से 
आया ? काल का श्रन्तर इतना विशाल है कि मराठी तथा वैदिक भाषा की 
निकदता का अनुमान तक नहीं किया जा सकता। ऐसी स्थिति मे एक ही 
मार्ग शेष है। यह प्रत्यय नायों की वैदिक अपभ्रश्य से मराठी में आया होगा । 
दूसरा उदाहरण “भडकरि, चटकरि”” धातुसाधित्त ग्रव्ययों का है। “करि/ 
धातु अव्यय कसी प्राकृत में नहीं है ; केवल वैदिक भाषा में घातुझों में ४ई” 
प्रत्यय जोड़कर “हशि”, “बुधि” “संचक्षि” ग्रादि धातुसाधित दब्द तैयार 
किये जाते हैं । “कर” धातु में “ई” प्रत्यय लगाकर “करि” घातुसाधित मराठी 
में लाना नागों की वैदिक अपभ्रश् को ही सम्भव था। तात्पर्य यह कि 
महाराष्ट्रिको तथा नागो का सम्मिलन शकोत्तर पाँचसौ वर्षोपरास्त पूर्ण होकर 
महाराष्ट्र में केवल महाराष्ट्री बोलनेबाल न रहे । महाराष्ट्रिक नागोत्पन्न समस्त 
प्रजा मराठी अपश्रश बोलने लगी। महाराष्ट्री भापा को मृत्यु-सन्देश नागों 
के सम्मिलन ने दिया । 
महाराष्ट्री के प्रयोक्ताओं के अभाव में यदि उक्त भाषा का प्रयोग शकोत्तर 
४००-५०० के लगभग चालुक्‍्यादि संस्कृत भाषा के ज्ञाता राजाप्नो द्वारा 
सार्वजनिक शिलालेखों तथा ताम्रपटो मे नहीं किया गया, तो वह अत्यन्त स्वाभा- 
विक है। मराठी को शिलालेख तथा ताम्रपढ तैयार करने योग्य शिप्टमान्यता 
प्राप्त नहीं हो पाई थी, अतः चालुक्यादि के सावंजनिक लेखों में संस्कृतेतर 
भाषा का बिना उपयोग किये चारा नही था । कथि तथा नाटककार नाटकों 
में महाराष्ट्री का प्रयोग अवश्य करते थे, पर वह मात्र परम्परागत रूढ़ि के 
आ्राघार पर किया जाता था, इसलिए नहीं कि महाराष्ट्री एक जीवन्त भाषा 
थी या महाराष्ट्रीभाषी शकोत्तर पाँचसों वर्षोपरान्त भी पाये जाते थे ॥ 


१ क्रमश: जल्दी (से), फौरन (से)-- भनु ० । 


बृद८ राजबाड़े जे संग्रह 


महाराष्ट्रो अ्पश्र दा भरादी 
४ अऋ+ न+ पूर्ता 
भू पुत्ताउ चुत्तहूँ पूर्ताहूनु 
पुनत्तो पूर्तांतुत 
६... पुत्ताणों पुत्ताहे पूर्ता 
७. .पुलेसु गुत्तिहि' यूती” 
८... पुत्ता पुत्तहो पूर्तानों, पृतही (भौ०) 


महागप्ट्री “पुत्त/ शब्द मराठी में “पु” होता है ग्र्थात्‌ "त्त” संयुक्त का 
+तु" झ्सयुक्त होता है तथा समोग पूर्व का छस्ब रबर दीर्घ हो जाता है । जो 
महाराष्ट्रिक पहले "त्त” उच्चारण करने थे वही स्वर्य “त्त्‌” बहने लगे-- 
इतना कहने रो काम नहीं चलेगा। "त्त” का “त्‌” उच्चारण हुप्रा तो उसझा 
बहि:कारग भी होता चाहिए। बहिःकारण हैं नाग लोग। नाग (६१) संयुक्ताक्षर 
का उच्चारण नही करते; (२) भन्त्य “प्र” भी उच्चरित नहीं होता। (३) 
थे संगोगपूर्व का स्वर दीर्धोच्चारण-सहित बोलते थे। महाराष्ट्रिकों भौर 
नागों का सम्सिश्रण होने पर नागो की ये तीनों विशेषताएं महाराष्ट्रिकों पर 
लादी गईं जो श्रागे चलकर नाग-महाराष्ट्रिकोत्मन्न मराठों की मराठी-भाषा 
मे भी प्रकट हुईं । महाराष्ट्रिकों के केवल “प्‌”, “उ”, तथा "त्‌" तीन उच्चारण 
शोष रहे । महाराष्ट्री “पुत्तो” के (४) भ्रन्त्य “प्रो” की नागों ने "उ/ में 
"परिवर्तित कर “पूतु” रूप बनाया | वे “झो” की श्रपेक्षा “उ” बा उच्चारण 
सरल मानते थे । महाराष्ट्री “पुरतेण” का प्रन्त्य “प्र” लुप्त होफर तथा 
(५) “न्‌” को सानुतासिक बनाकर नागों ने “पूते” उच्चा रण किया । महाराष्ट्रिकों 
को स्वर के भागे स्वर-सन्धि न कर उच्चारण करने का अ्रम्यास था। 
(६) उसे तोड़कर नायों ने 'पुत्ताअ” को' 'पूता” वनाया। महाराष्ट्री 'पुतत्तो” के 
“प्रो” का “उ” बनाकर संयुक्ताक्षर के स्थान पर सामान्यादार बनाकर तथा 
(७) सानुनाप्तिक लटकाकर “पृूतातूव” पंचमी विभक्ति का रूप बनाया। 
अुत्ताउ” मे (८) “उ" का “हु” , "हु” का “हैँ” तथा “हूँ” का “हुन्‌” रचकर 
>पुताहुबु” रूप बनाया । “पुत्तस्स” के (६) “स” का “है” तथा “ह”का "अर" 
चनाकर “पूता” रूप का निर्माण किया। ये नो परिवर्तन चमत्कारपूर्ण नहीं 
हैं। सबसे चमत्कृतिजन्य परिवर्तन हैं (१०) “पूर्ता, पूर्ताही, पूर्तानी, पूर्ताहून, 
'पूततून्‌, पूलाँगो आदि बहुवचतान्त रूप के “ता” पर सानुनासिक का ग्रभाव। 
मराठी में चतुर्थी एकवचनान्त रूप है “पूता” और वहुंवचनान्त है “पूर्ता” ] उसी 
प्रकार सम्बोधन एकवचनान्त है “पूता” और वहुवचनान्त है “पूर्तोनों” ॥ 
“पूर्तांनो” "पूतानुहो' का अ्पश्न दया है । 
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नाग भाषा के सम्पर्क से लगभग वोस-पच्चीस परिवर्तन हुए हैं। स्थुल अनुमाना- 
नुमार कहा जा सकता है कि सम्पूर्ण महाराप्ट्री भाषा की सम्पूर्ण मराठी 
भाषा में तुलना की जाय तो महाराष्ट्री पर नाग भाषा का संस्कार एक को 
डेढ़ के हिताव से पाया जायगा । उक्त नेरुक्तिक कथन का सामाजिक आशय 
यह है कि महाराष्द्िकों में नागों का सम्मिश्रण एक को डेढ़ के प्रमाण से 
हुआ और मराठे कहतानेवालों का जन्म हुआ्आ । महाराष्ट्रिकों की संस्कृति नागों 
में किचित्‌ श्रेष्ठ थी अत, नाग-महाराष्दिकोत्पज्न नवीन लोगों का "मराठे/ 
नाम “महाराष्ट्रिक” से प्रचलित हुआ, नागो के नाम पर “नाग्रे” नहीं 
हो पाया । 
महाभारत में बतलाया गया है कि नाग-स्त्रियों के ग्रास्तिकादि ऋषियों 
तथा अजुनादि क्षत्रियों ने विवाह किया और पितृम्तावर्ण्यानुसार ब्राह्मण तथा 
क्षत्रिय प्रजा उत्पन्न हुई । महाभारत थौर विष्णुपुराण जँसे पुराणेतिहासन-प्रत्थों 
में कश्यप की तेरह पत्नियों में से कद्र, के उदर से नागो की उत्पत्ति कथन की 
गई है। इस जनश्रुति में इतिहासोपयोगी तथ्य यही है कि कश्यप समुद्र (प्राज 
जिसे यूरोपीय “करिपिश्नन सी” कटते हैं ) के श्रासपास के प्रदेश में राक्षस, 
गुड, माग आदि बसे थे जहाँ से परिभ्रमण करते हुए वे काश्मीर, तक्षशिला, 
सिन्‍्धु, मथुरा श्रादि प्रदेशों से होकर पाताल में याने नर्मदा के दक्षिण में 
उपनिवेशन कर उन्होंने कई ग्राम बसाये और सामान्य राज्य-पद्धतियाँ निमण्णि 
की । नागो के सो कुल थे । जनमेजय ने वासुकी, तक्षक, ऐरावत आदि अनेक 
कुलो का बंध किया ) नागो फा समाज मातृप्ततात्मक था । ग्र्वाचीन “नायर” 
नागो के चंश्ज है) "“नाण” शब्द मे सम्बन्धार्थक प्राकृत “केर" प्रत्यय जुड़कर 
“नॉपकेर” प्राकृत शब्द बना । “नागकेर” का अपभ्रश हुआ “नागएर” ॥ 
नाग्रएरल्लनाएरलनायर । 
गलवुर्गा के “सिन्द” (शक-सम्बत्‌ €००-१००० तदनुसार सन्‌ €७८ से 
१०७८६ ई०) नाग्रबंशीय थे और उनकी पताका साग्राकित थी । ग्वालियर के 
झिम्दे-सरकार की मुद्रा पर भी दो नाग अंकित है । “शिन्दा” झब्द शक-सम्बत 
&०० में प्रचलित “सिन्द.” का अपश्रश है | बहुत से विद्वानो का मत है कि 
सिन्द्ा “सेस्द्रक:” से बना है; परन्तु चह निराधार है। सेन्द्रक से मराठी उपनाम 
अपृन्द्रो” बनता है। तात्पर्य यह कि महारप्ट्रिको के बहुत पूर्व नाग नर्मदा से 
लेकर भावशकोर तक फंले हुए ये 
गहाराष्ट्रिफों तथा नागो का सम्मिलन शऊ-मम्वत्‌ पुर्व ६०० से झकोत्तर ४०० 
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तक अर्थाद्‌ एक हजार वर्ष तक हुआ और “मराठे” साम्रक जाति की उत्पत्ति 
हुई । दीनों गणराज्य जैसी राज्य सामानन्‍्य-पद्धति चलाते थे, उससे अधिक 
सक्षम पद्धति निर्माण करने की सामथ्यं तथा बुद्धि नही थी । श्रतः उत्तरी 
भारत के चालूत्य यादवादि सम्नाटो की सेवा करने मे ही उनका क्षात्रतेज चुक 
जाता था तो उसे अनुचित नहीं कहा जा सकता । महाराषध्ट्रिकों की महाराष्ट्री 
में थोडा-बहुत काव्य-साहित्य भी था; नागो की नाग भाषा में जो भी साहित्य 
था वह कभी लिपिवद्ध नही हो पाया । निरक्षर नागों तथा इईपदक्षर महाराष्ट्रिकों 
की सम्तान मराठों को सस्‍्क्ृतति भहाराषप्ट्रिकों की संस्कृति से कनिष्ठ तथा नामों 
से किचित श्रेष्ठ रही। महाराष्ट्रिक सूर्यव्ी क्षत्रिय थे और नागा शेपबंशी 
क्षत्रिय । शक-सम्बतद्‌ ४०० (४७८ ६०) के लगभग उत्पन्न हुए मराठों में, 
सूर्यवद तथा शेपवदा हष्टियोचर होना स्वाभाविक था । धर्मोपासना के क्षेत्र में 

महाराष्ट्रिक पुराण-वैदिक धर्मानुयायी थे पर बोंद्ध-क्रान्तिकाल के पश्चात्‌ चे 
राम-कृष्णादि के उपात्क बन गये । 


नागों पर बौढ़ों का प्रभाव 

बहुत प्राचीस काल से नाग सपं-पूजक तथा वन-देवतानुझायी थे, पर चौद्ध 
क्रान्ति के उपरान्त उन पर बोद्ध-धर्म का प्रभाव पडा) वौद्धनभिक्षु तथा 
श्रमणक दक्षिण मे सर्वत्र फैल गये और जहाँ-जहाँ नायों की बस्तियाँ थी, 
वहाँ-बहाँ उन्होंने अपने विहारों तथा गुफाओं की स्थापना की । दक्षिणारण्य 
में नागों की बस्ती की कोई पहाड़ी या मैदान की ओर का उतार देखिए, वहाँ 
बौद्धों के विहारों तथा गरुफ़ाम्नों के असंख्य अवशेप दिखाई पड़ते है। यथा : 
पूवा से खण्डाला तक तीस मोल की पहाडी मे (१) पर्बती (२) भाम्बुड़ें 
(१) धीरवाड़ी (४) इन्दुरी (५) फिरंगाई की ठेकरी (६) भाजे (७) वेड़से भौर 
(८) कालें इन थ्राठ स्थानों में बौद्धो के चिक्कु उपलब्ध हैं। पूम्ा से पलसदेव 
तक के मँदानों में विपुत बौद्ध अवशेष बिखरे हुए हैं । तात्पर्य यह कि नतांगी 
पर वोदन्धर्य ने अत्यन्त प्रभाव डाला था । 
प्राचीन मराठों में राजनीतिक निष्ठा का अमाव 

नाग-महाराष्ट्रिकोत्पन्न मराठो पर बेदिक घर्म का, उपात्तना-मार्ग का, 
वन-देवता-पुजन का, सर्पोपासना का तथा बौद्धन्धर्म का प्वविध प्रभाव पड़ा, 
'फलत; उनकी घामिकता एकनिप्ठ न रह पाई ; वह अनेक श्रंझों में बेट 
इसीलिश सुविधापुर्वक नही कह सकते कि मराठे श्रमुक धर्म के 
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अनुयायी है। सभी घर्मो और सभी देवताभ्ो के अनुयायी किसी एक धर्म के,. 
किसी एक देवता के कट्टर उपासक नही बने सकते । शक-सम्बत्‌ ४००-४०० 
से लेकर भ्रगली तीन-चार शताब्दियों मे मराठा क्षत्रियों की धार्मिक स्थिति' 
डॉवाडोल थी । न वे भ्रार्य॑ ऐतिहा पूरी तरह जानते थे, न बौद्ध ऐतिह्य से 

भली भाँति परिचित ही थे--नागों के वन्य देव-धर्म मे तो ऐतिह्य का श्रभाव ही 
था इसका परिणाम यह हुत्रा कि उक्त काल मे महाराष्ट्र मे मराठा समाजा 
जड़बुद्धि व्यक्तियों का श्रव्यवस्थित समुह वना रह गया । न मिश्चित देवता, 
न घममं, न ग्रक्षर, न ऐतिहा--इस प्रकार मराठे, राज्यकर्ताओ्ं तथा ब्राह्मणों 

की झ्खण्ड पराजय के सहायवः बने, जो रोटी देता उसकी शोर से वे युद्ध 
करते थे; यही एक व्यवसाय उनके लिए खुला था! झाज चालुक्‍यों की श्रोर 
से लड रहे हैं, कल राष्ट्रकूटों से मिलकर चालुक्यों को नीचा दिखा रहे है, 

तो परसो यादवों के सेवक वनकर चालुक्यों का सफाया कर रहे है भ्रीर 
अन्त में मुसलमानों के गुलाम बनकर यादवों का समूल नाश कर रहे है। 

मराठा क्षत्रिय समाज बिना सोच-विचार के राजनीतिक अस्वास्थ्य का कारण 

बन चुका था | अन्नदाता न मिलता तो रीते बैठने का अ्म्यास न होने से ये 

दंगाई झ्रापस में एक-दूसरे से युद्ध कर प्रतिपक्षी की दस-पाँच मील भूमि पर 

अ्रधिकार पाने में व्यस्त रहते थे । इस प्रकार के अन्तःस्थ कलहो की कुछ 

कथाएं मैंने प्रकाशित की हैं और कुछ श्रव॒ तक अप्रकाशित है । नाग-महा- 

राष्ट्रिकोत्पन्न लोग ही झाहजी-कालीन प्रराष्ट्रीय श्रथवा अधम संस्कृति के' 

मराठे है । 


मराठों का उद्धार करनेवाली उत्तरी आर्यो की उच्च संस्कृति 
दाहजी-कालीन मराठे कौन थे और वे किस प्रकार इतने श्रराष्ट्रीय तथा 
अधम बन गये थे, इसका समाधान करने के लिए पीछे कितने हो पृष्ठो का' 
विवरण देना पडा है। ये मराठे क्षत्रिय अवश्य थे परन्तु वे राम-कृष्ण-जनकादि 
आत्म-अ्रनात्म का विचार करनेवाले तथा साम्राज्य-स्थापना करनेकाले 
महान॒ क्षेत्रियो के सीधे वंशज नहीं थे। वे तो रामकृप्णादि-कालीन प्रल्पोन्नत 
झआायुधजीवी क्षत्रियों तथा मुण्यतः नागो के वशज थे | इनके 'श्रतिरिक्त शाह- 
जी के राज्यत्व-काल में एक समाज और भी था जो अपने को मराठा-क्षत्रिय 
कहता था। मराठा-क्षत्रिय वे क्षत्रिय थे जो महाराष्ट्र देश मे कई शतियाँ रह 
चुके थे पर उत्तरी भारत से आये थे--नाग-महा राष्रिकोत्पन्न “महाटा” नही थे 
महाराष्ट्र-देशवासी मराठा-क्षत्रियों में चालुवय, यादव, पल्‍लव, भोज ज॑से महावः 


महाराष्ट्र का उपनिवेशन श्श्३े 


राज-व्षों के क्षत्रिय वंशजों का समावेश होता है। चालके, यादव, जाधव, 
पालवे, भोसले झादि उपनाम चायुस्‍र्यादि संस्कृत नामों के मराठी अपभ्र शा 
है ! इन्ही महाव्‌ राजवधों में पुलकेशिद्‌ थमोधवर्ष, विक्रमादित्य, सिघशा, अप- 
राक आदि महापुष्पों ने जन्म लिपा भीर उन्ही के वश मे शाहजी झौर शिवाजी 
जैसे अ्वतारी पुरुष हो गये है। महाराष्ट्रत्ाह्मण शब्द का मराठे धपभ्न शा 
है मराठा-्याद्यग , उसी श्रकार महाराष्ट्र-क्षत्रिय का मराठा-क्षत्रिय है। 
महराष्ट्रन्माहाण कस श्र्य है महाराष्ट्र में चिरतिवास करने बाला ब्राह्मण: 
महाराष्ट्र-श्षत्रिय का अर्थ होगा महाराष्ट्र का चिरनिवासी क्षत्रिय 


भोज, यादव, चादुक्य, राष्ट्वूट, निकुम्भ आदि क्षत्रिय रास्क्ृत के जान* 
कार और वैदिक सस्कृति के कट्टर उपासक थे। उन्हीं का आथय पाकर 
विज्ञानेश्वर, भास्कराचार्य, हेमादि ज॑से प्रसिद्ध पण्डितों ने संस्कृत-सरस्वत्ती की 
ब्रपूर्व सेवा की । नागन्मरह्दाराष्ट्रिकोत्पन्न मराठों का आशय पावार भी भारकरा- 
चार्य जैसे प्रतिभा-गम्पत्त सशोधक का निर्वाह नहीं हो पाया, वे हो सकता 
था। होता तय, जग नाग-महाराष्ट्रिकोत्पन्न मराठों में पण्डितों को, उतकी' 
कतूं बशीलता को, उतकी विधासम्पन्तता को समभने की बुद्धि होती । भोजन 
घालजुबयादि महाराष्ट्र-क्षत्रिय तथा माग महाराध्ट्रिकोत्पन्न मराठों की संस्कृति में 
आकाश-पातानल का अन्तर था। इसी अन्तर के कारण भोज-चालुक्यादि 
महाराष्ट्र-क्षन्रिम वाग-महाराध्ट्रिकोत्सन्न मराठो से वियाह-सम्बन्ध करना अधर्म 
मानते थे । यही भेद महाराष्ट्र में भोसलो के घासन-काल में भी प्रचलित था । 
भोसलो के विवाह-सम्बन्ध विवक्षित "पचकुलीनो” तथा “दसकुलीनो*' से ही 
ही सकते थे, चाहें जिस मराठा “कुलीन” से महीं ; कयोकि भोसले महाराष्ट्र- 
क्षत्रिय थे, वे नाय-महाराष्ट्रिकोत्पन्त मराठों से विवाह-सम्बन्ध स्थापित करने में” 
अपनी हेटी मानते पे। पह छाड़ि चमक्तासुर्ण तथा हास्यक्रारक परिल्यिति 
उत्स्त कर देती थी । जहाँ मोत्रले “बक्‍कुतीयों के बाहर के बयां को विशेष 
भ्र्य में सास्कृतिक हेप्टि से हीन मानते थे, वहाँ बाहर के मराठे उन्हें और 
उसके “पंचकुलीनों” तथा “दसकुलीतो” को संकर कहकर व्यग्य करते थे। यों" 
दोनो क्षत्रिय है, भ्न्तर मात्र भिन्न संस्कृतियों का है। एक दल साम्राज्य-ह्थापना 
की सामथ्ये रताता था तो दूसरे के सामान्य देशमुखी* टिझ्ा रखने की अकल- 





3 महाराष्ट्र-क्षत्रियों को एक उपजाति--अनु० ॥ 
3 परणने से नम्बरदारों का अधिकारी--अनु० । 


श्श्व राजवाड़े लेख संग्रह 


नहीं थी । एक चतुरस विद्याम्नों का ज्ञाता तो दूसरा विद्यात्रों का परम्परागत 
शत्र । एक सवातत-धर्म तथा गौद्राह्मयण-अ्रतिष्रालक वो दुसरा हर बर्मे का, 
देवता का और पराखण्डियो का उपासक | एक सुवर्ण यशोपवीत धारण करने में 
गौरच अनुभव करनेवाला तो दुमरा “नाग-मरमोबा”” सिर पर घारण कर 
नाचलेवाला । प्रत्येक काल में कभी राष्ट्रयूट तो कभी यादव तो कभी कोई झग्य- 
प्रत्येक चश कनिष्ठ थ्रे गो के इन दृ्त्रियों की व्यवस्था करने का, उन्हें सवातन- 
धर्म की ओर प्रवृत्त करमे का तथा वे प्रत्येक के सेवक बनकर ने रहें, इसका 
प्रयत्न करता रहा और कठिनाई झनुभव करता रहा । उक्त चिस्ता का निवारण 
किस प्रकार झौर किस सीमा में किया जा सकता, इसका विवरण भीचे दिया 
जा रहा है । 
चायुक्यादि के राज्य-काल में नाग-महारात्ट्रिकोत्पन्न मरा्ों की व्याप्ति 
महाराष्ट्र-देश मे किसानो से लेकर प्राटोल*-देशमुख तक हो चुकी थीं॥ सबसे 
प्रथम महाराष्ट्रिको ते दण्डकारण्य तथा दक्षिण में उपनिवेशन किया तो वे किनारे 
किलारे से गए-राज्य स्थापित करते बढ़ते गये । गणराज्य का नेपृत्व गण के 
प्रमुख ज्येप्डराज को मिलता था श्रौर गणसघ के गणा उसके अनुयायी होते 
थे। चालुक्यादि सञ्लाटो के शासन-काल में ज्येप्ठराज देशमुख बच गये और 
गण के गश पाटील तथा कुणवी; और फिर गणराज्य समाप्त हो गये । 
पादील का अर्थ है “पट्ठकील"” । “पटकील” सामाजिक शब्द का प्र्थ उसके 
अवयवों से प्रकट होता है। अश्योक के समय कपास के वने पट्ट लिखने के काम 
आते थे जिन पर भूमि के स्वामित्व का उल्लेख किया जाता था। बे पट 
कीलको मे श्र्थातव्‌ बॉस की पोली नलियों में सुरक्षित रखे जाते थे । प्ट्टकील 
का अर्थ हुआ वास की पोली नलियाँ जिसमें पट्ट रसे हों। जिसके अधिकार 
में पट्कील होता उस व्यक्ति को पट्टकीलक कहा जाता था। पट्ुकीलक का 
अपभ्रश है “पटकील” । पट्ुकील का मराठी अपश्रश पार्दलु, पादेल, पाटोल 
है । तंबि की पट्टी वर भूमि-स्वामित्व का उल्लेख करने की श्रथा चली तो 
पार्दछु के पास तामपन्नों का संग्रह सुरक्षित रहता था । चालुक्यादि के शासन* 
काल में मणसंघ के कतिपय गण गाँव-गांव मे पाठेलु तो कुछ गण कुणवी बने । 
“कुणबी” का अर्थ है कुलपति । कुलपति का अ्रपश्च ञ्ञ है कुलबइ, कुलबी, 
कुणवी । कुखवो शूद्र नही हैं । कुछावी याने घरती जोतनेवाला। वह मिरपवाद 


$ सामान्य अन्यश्रद्धा से पूजे जानेवाले ग्रामीण देवता--अनु० । 
२ गाँव का नम्वरदार--अनु० 





महाराष्ट्र का उपनिवेशन श्श्र्श्‌ 


रूप में चालुक्‍यों के चातुर्व॑र्शिक शासन-काल में तागमहाराष्ट्रकोत्पन्न मराठी 
हुप्रा करता था; यूद्र कतई नही । घूद्दो का कार्य तो सेवा करना था । तात्पय 
यह कि चालुबय-यादवों के युग मे कृषि करा कार्य करनेवाले कुणवी, उनके मेता 
पादील तथा पाठीलों के नेता देशमुस सवंध नाग-महाराष्ट्रिकोत्पन्न मराठा थे । 
ग्राज कुराबी धनवान हो जाय तो वह झपने को “मराठा” कहता है, सामान्य 
पुणबी को “पाटील” कह दीजिए--वह खुश हो जाता है । इसका बगरण यह 
हैं कि कुणवी वंश से मराठा है श्रतः मराठा कहताना उसका जन्मसिद्ध तथा 
वशसिद्ध श्रधिफार है | झुणवी, पाटील, देशमुख, मराठा मराठी-भाषी है । वे 
भ्राय-संस्कृति की निम्नतम सीढ़ी पर थे और उनके उद्धारा् महाराष्ट्र-क्षत्रियों 
तथा ब्राह्मणों को ऐसे उपाय सोलने थे कि जिनके बल पर उक्त कुणबी- 
पाटील-देशमुस झ्रायं-सस्कृति के प्रति गर्व अनुभव करने लगे । 
उस युग में महाराष्ट्र के शूद्रों ने कुलपति या कुणवी या कृपिकार की 

प्रतिष्ठा नही पाई थी। जिस समय नागों भौर महाराष्द्रिकों की दक्षिण में 
भेंट हुई उस समय नागो में त्तीन वर्णोया जातियो का अध्तित्व था; 
(१) नाग-क्षत्रिय (२) साग-शुद्ध तथा (३) नाग झनिशुद्र । नाग-क्षत्रिय तथा 

हाराष्ट्रिकों के विवाह-सम्बन्धों द्वारा मराठो की उत्पत्ति हुई । नाग-अत्ूद्र 
वे है जो भ्राज महार" कहताते हैं। इनके नाम के साथ नाग-नाक प्रत्यय अब भी 
जुड़ा हुप्ना पाया जाता है । यथा : रामनाक, कामनाक इत्यादि । मराठो की 
जत्पत्ति के समय नाग-णूद्र भाने जाते थे। महाराष्ट्रिकों के साथ उनके उत्तरी 
भारत के थूद्रातिशुद भी दक्षिण में झ्राये, यद्यपि उनकी संख्या बहुत कम थी। 
जहाँ-जहां श्रार्य उपनिवेशी पहुंचते तो वहाँ के अरद्धंवन्य भूमिजों को शुद्ध तथा 
अतिश्ूद्र बनाकर उनसे दास्य-कर्म कराते थे | महाराध्ट्रिकों को दक्षिण में बने- 
बनाये नाग-शूद्र तथा नाग-अतिशूद्र मिले। नायग्-शूद्रों के साथ महाराष्ट्रिकों के 
साथ भ्राये हुए उत्तरदेशोय भ्ननिरवसित्र शुद्रों, वैश्यों तथा नागक्षत्रियों के 
सम्बन्ध प्रस्थापित हुए और वह प्रजा उत्पन्न हुई जो शाहाजी के काल मे शुद्र- 
कुणबी कहलाती थी। भ्तः नवीन शूद्र बनाने का प्रयत्न ही न करना पड़ा । 
बहना न होगा कि नाग्र-शूद तथा अतिशुद्र नाम्र-क्षत्रियों की तुलना में 
निम्न संस्कृति के थे। उनमें भी आ्रायं-सस्क्ृति के प्रति अ्रभिमान उत्पन्न हो 
इसके लिए महाराष्ट्र-क्षत्रिय तथा ब्राह्मण प्रयत्तशील थे । 





१ अन्त्यज--अनु० । 


१५६ राजवाड़े सलेस संग्रह 


भहाराष्ट्रिकों के साथ उत्तर के ब्राह्मदा--यजुर्वेदी ब्राह्मण --पुरोहित-कर्म 
सम्पादनार्थ दक्षिण में आग्रे और महाराप्ट्रिको के साथ ही गाँव-गाँव में बसः 
गये । नाग-महाराष्ट्रिकोत्पन्न मराठों की ग्राम्य सगेति ने यजुवेदो ब्राह्मणों को 
भत्यन्त प्रज्ञ चना दिया था। इन्हें सुघारने तथा सुसस्क्ृत बनाने का उत्तरदायित्व 
सहाराष्ट्र-क्षत्रियो तथा ब्राह्मशो पर था । 

इस प्रकार चालुक्य-राष्ट्रगुटन्यादवादि के राज्य-काल मे महाराष्ट्र देश में 
(१) ग्रल्पसख्यक भोज-य्रादवादि उत्तर-भारनीय महाराष्ट्र क्षत्रिय तथा ब्राह्मण 
(२) नाम-महा राष्ट्रिकोत्पन्न मराठा देशमुख, पादील और कुणदी (३) नाग 
शूद्र तथा ग्रतिशूद्र और (४) पुरीहिली तथा पदवारगरी करनेवाले कर्म भ्रष्ट 
मजुबेंदी ब्राह्मण भादि चतुविध सस्कृतिवाले लोग बस गये थे और भ्रल्पसंस्यक' 
महाराष्ट्र-क्षत्रियों तथा ब्राह्मणों पर राष्ट्र तथा समाज के नियन्त्रण तथा 
संचालन का उत्तरदायित्व था। अल्पसख्यक महाराष्ट्र-क्षत्रियों तथा ब्राह्मणों 
की उत्तर में उनके साथ आनेवाले थोड़े से क्षत्रियों और ब्राह्मणों का बल 
प्राप्त था। उत्तरदेभीय क्षत्रिय तथा विद्यान्‌ ब्राह्मण राष्ट्र के उच्च सेनाधि-- 
कारी तथा अर्सनिक अधिकारी थे ; नाग-महाराष्ट्रिकोत्पन्त मराठे तथा 
कर्मेश्रष्ट यजुवेंदी प्राह्मण या तो सेना के स्थायी सैनिक अथवा सेवक थे या 
अर निक सेवा-विभाग तथा धर्म-बिभाग में स्थायी, मिम्नस्तर के कर्मचारी तथा 
ग्राम-यूत्ति अपनाये हुए थे। निद्ृष्द मराठा भौर क्म-अष्ट यजुरवेदी ब्राह्मण 
मराठी भाषा बोलते थे ओर अन्य देवताप्रीं की उपासना करते थे। भुकानेवाला 
था जाता तो ये लोग ऋुकने को अज्ञानवश् सदेव तत्पर रहते । जैन, लिगायते, 
महानुभावी, गोरफपंथी आदि अनेक पराखण्डी उन्हें पायल बनाया करते और 
वे उनके शिकार होते जाते थे। यही नही, नवीं-दसवी शती के 'लगभगः 
नन्दुरबार प्रदेश के अनेक यजु:शाफ्ती व्यापारियों, सर्राफों और रेंगरेजो ने 
ईरान, अरब और शामलदेश के साथ व्यापार करते हुए मुसलमान पीरों-फकीरो 
का शिप्यत्व स्वीकार कर लिया । नागोत्पन्न मराठे और मजुर्वेदी ब्राह्मण सर्देव 
उसकी सेवा करने को तैयार रहते थे जो रोटो दे सकता हो--फ़िर वह 
स्वरर्मी हो अथवा विधर्मी ) मराठों का स्वभाव बदला इसलिए कि वे नागवंशीय 
थे। वंक्षीय अर्थात सामाजिक कारणों का प्रभाव दुल व्यावहारिक, राजनीतिक 
तथा धामिक पहहलुप्नों पर पड़कर ही रहता है-यह उसका उत्कृष्ठ 
उदाहरण है । 

ग्रज्ञान-पंक में ड्बे प्राकृत खनो को उस काल में सुसंस्कृत प्रदेशों मे 
लहरावेवाली संस्कृति के स्पर्श से पवित्र बनाना राष्टु के संचालकों के लिए 
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प्रनियार्य पा; बिना उसके दोनों में समरगता स्थापित होना प्रसम्भव था। 
संरझप भाषा मे द्वारा स्पर्श फिया जाय तो बह प्रव तमाम लिपिवद्ध भी नहीं 
हुई थी। शुद्ध बात प्रवश्य संतोपजसक थी । बहू यह कि सारे महाराष्ट्र देश 
में मराठी श्ातियाहन की पॉचयी से नयी श्ती तक देशमुख से तेकर रका तक 
समस्त जातियो धोर जनों पी जम्मनापा घने चुड़ी थी । प्रा्तीय भेदानुमार 
प्रात-प्राग्ल से कियित्‌ निश्नता सहिल उच्चारित अवश्य होती थी, किचितू 
म्रिप्त भेदानुघार घोली जाती थी परन्तु देवगिरि प्राग्त की मरादी भाषा 
मष्यत्रती होने के कारण समस्त प्रास्तों से सहजता से समझी जाती थी | इसी 
कारण राश्यवर्ता दाद्यग-क्षत्रियों से देवगिरि की मराठी भाषा को शिप्टता 
प्रदान कर उससे माध्यम से उच्च श्रार्य-सह्कृति का प्राकृत जनों में प्रसार 
मरने का निश्चय किया। झायंन्यस्कनि के प्रगार का भर्य था आपंनसंस्कृति 
के विद्यमान परणघर्म, भ्राधमधर्म, घोययम, जातिधर्म, कुलघधर्म, राष्ट्रधर्म एवं 
देशपर्म-ऐतिहा का, शारत्र तथा यलाग्रो के वृद्धिगत हुए ज्ञान का प्रसार 
करना । इससे यह निप्फर्ष निकलता है कि तत्कालीन प्राक्ृत जनों में धर्म 
तथा ज्ञान का निताग्त प्रभाव था; इसलिए था कि प्राकृत जन महाराष्ट्र 
क्षत्रिष्रों एव ग्राद्मणों के राष्ट्रीय भ्रवयव नही थे, केवल विदेशी मजदूरों जैसे 
थे। नाग तथा महाराष्ट्रिको के सम्मिध्रण से मराठों बंग जन्म केवल चार- 
पाँच यो वर्ष पूर्व ही तो हुआ था। नये लोगो का नया महाराष्ट्र बगाने का 
ध्रेप्श विचार तदशालीन बाह्य महाराष्ट्-क्षत्रिय तथा ब्राह्मणों के मस्तिष्क में 
स्वष्टिवार्थ तथा स्थसुरक्षार्य उपरिनिदिप्ट गमरसता छो सिद्धि के लिए आया । 
ज्यों>्यीं उत्तर की ओर से अनेक राजनीतिक तथा सामाजिक कारणों से 
स्वकीय क्षश्रियों तथा ब्ाहाणों का दक्षिण आना उत्तरोत्तर कम होता गया, 
स्पॉ-त्यों राज्यकर्त्ताशों की महाराष्ट्र के मराठा, कुरावी, शुद्ध तथा श्रतिशृद्रों से 
ममतामय समर्थन एवं सहायता पाते का प्रयत्त करना अनिवार्य होता गया । 


निश्चय किया गया कि समरसता चार द्वारों से प्रवेश करेगी। प्रथम 
द्वार भक्ति का था । श्रसंस्कृत बुद्धि के भरव्युत्पप्ष मराठों में राम, कृप्ण ध्त्यादि 
देवताओं की भक्ति प्रसृत करने के उद्दं इय से शक-सम्वत्‌ ६०० (सन्‌ ६७८ ६० ) 
से ब्राह्मण कवियों ने अभंग-ओ्रोवियों में काव्य-निर्माण किया। दिसीय ड्राद 
खेतिह्य का था। महाभारत, भागवत तथा रामायण के भिन्न-मिन्त ऋष़ी पर 
गद्यपद्यमयी रचनाएँ प्रस्तुत कर भारतीय ऐविश्व का ज्ञान गयर्दी # दवा 
का उपक्रम इसे युग में हुआ। तुतीय द्वार वेदान्त का था। शडि/व धदान्त 


श्श्८ राजबाड़े सेस संग्रह 


व प्रसार करने के लिए छिन्दवाड़ा के मिनद राजा के झ्ाश्रित मुझु्दराज ने 
संस्कृत तथा प्राकृत मे ग्रन्यरसना इसी समय की। ज्ञानेश्वर ने पांनसरात्रीय 
बेदान्त का गाने इसी झवसर पर किया। चनुयय द्वार ग्राम-पुरोहितों तथा 
कुरवियों के लिए उपयोगी यथा : ग्रहज्योतिप तथा फलज्योतिष का । पसंस्कृतह% 
ग्रामयुरोहित बह-गश्ित कर पंचाग तैयार कर सके, इसलिए श्रीपति ने प्रह- 
गशित की “रत्नमाला” मराठी में इसी युग में गूथी श्र कुशवियों की 
जानकारी के लिए महदेव, भाउली ने संस्कृत प्रन्यों के श्रघार पर "मेघमाला" 
तथा “सम्बत्मर फल” की मराठों में इसो काल में रचना बी। इस प्रकार 
मराठा लोगो के भनुग्रहार्य शवा-सम्वत्‌ ६०० से १९०० तक मराष्टी भाषा में 
प्रन्थ-रचना होती जा रही थी भोर मराठा राष्ट्र धीरे-धीरे साक्षर बनता जा 
रहा था । भ्रवानक मुसलमानों का ग्राक्रमएा होता है श्रौर शक-सम्बन्‌ १२४० 
(१३१८ ई०) में महाराष्ट्र यवनाधीन हो जाता है, और मरादी भाषा का 
राजाश्रय समाप्त हो जाता है। 


ग्रव तक हमने इस बात की परीक्षा की कि भापत्तियों से घिरे रहने पर भी 
मराठों के सन में भ्रामे-सस्कृति का वीज ३०० वर्षो में कितना-कुछ प्रंदुसिति 
हुआ । मराठा, कुणवो, झूद्ग तथा महार श्रार्य-धर्म से भौर हिन्दू शढ़ियों से 
अनजाने झावद्ध हो गये, उनमे से बहुत थोडे लोगों ने धर्म-परिवर्तन विया । परन्तु 
आार्य-धर्म के बाहर बसने वाले कसाई, रेगरेज झादि भ्रन्त्यावतायी लोग जिनमें 
श्रार्य-सस्कृति का प्रसार नहीं हो पाया था वे आाजाति मुसलमान बने गये ।« 
हिन्दू संस्कृति के सीमा प्रदेश के निवासी यदि मुसलमान बनते तो कोई 
आश्ययें नहीं था; क्योकि वे मूलतः हिन्दू थे ही मही । झार्प-संघ्कृति के प्रसार” 
का उत्साह देश में किस सीमा तक एकटप हो चुका था, इसको परीक्षा एक 
दूसरे प्रकार से भागे चलकर हुई। मुसलमानों के शासन-काल में झाये-धर्मे-- 
प्रसार का सत्कार्य सभी जाति के सन्‍्तों ने श्रनन्वित कष्ट सह कर जारी 
रखा। वह भी इस प्रवल वेगे से कि मराठी भाषा में शक-सम्बत्‌ १२०० 
(१२७८ ई०) के आगे ५०० वर्षो में महाभारत पर महाभारत और रामायण 
पर रामामण रची गई । मराठा, कुशबी, झृद्र तथा अतिशूद्र समाज पर इसः 
प्रकार की झविरत वर्षा होना अत्यन्त आवश्यक था, क्योकि शक-सम्बत्‌ १२०० 
(सब्‌ १२७८ ई०) के पूर्द की वर्षा ने मराठा समाज को धर्मंपरिव्तेन से परावृतत 
अवश्य किया था परन्तु उस्त समाज से पर्याण्त राष्ट्रीय भावना का उदय नहीं” 
हुआ था ॥ अभी तक विदेशों मुसलमान शासकों के विरुद्ध अपेक्षित उत्कद हें ५ 
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नही उत्पन्न हुआ्ला था । भभी तक पेट बेः लिए धर्मे-विरोधियों की सेवा करते 
हुए मराठों को भ्रपेक्षित लग्जा का अनुभव नहीं होना था। मूर्तियाँ नप्ठ की 
जा चुकी थीं, स्त्रियाँ भ्रप्ट की जा चुकी थी, सज्जनों की भ्रावह लुट चुकी थी, 
गौमाता को हत्या हो चुझी थी -पर झच तह इन अत्पाचारों को खुली झांसो 
देखकर मराठो का कलेजा नहीं जलता था । 


राजनीतिक दृष्टि से विछडी हुई इसी लज्जास्पद एवं प्रधम स्थिति में 
नाग-महाराष्द्रिकोत्पन्न मराठो के वोच, उत्तर के ऐतरेय ब्राह्मण की प्रशस्ति 
प्राप्त भोज क्षत्रियों के वशज शाहजी राजा भोसला झवतोर्ण हुमा जिसने 
चतुराई से तथा पराक्रम से यवनो से जूककर, भपने झकेते बे! साहस पर 
स्वराज्य की नीव डाली। प्रार्य-क्षत्रियों का नाम फिर एक बार विभुवन में 
ग्रूजा और अखिल झ्रार्यों की समस्त पीढियो का उद्धार हुमा । 

उत्तरदेशीय महाराष्ट्र-क्षत्रिय तथा नाग-महाराष्ट्रिकोत्पन्न मराठा-क्षत्रिय ग्रागे 
चल्लकर एकत्र हुए और सव मिलकर मराठा कहलाये। यह इतिहास शाहजी 
के झनन्तर का है झतः यहां उसकी विस्तृत चर्चा करना श्रप्रासंगिक होगा । 
महाराष्ट्र-कषत्रियों का सोमवश, महाराष्ट्रकों का सूर्ययश तथा नाग्ों का नाग» 
वंश मिलकर श्राज का मराठा राष्ट्र या सच कहे तो आज के मराठा लोग बने 
हैं। चोथा है परमार झादि वा प्ग्निवश् । श्रो चिन्तामणराव बैद प्रतिपादित 
करते है कि प्रग्तिवंध कल्पित है । फिर भी यह सत्य है कि परमार भ्रांदि 
हुष्डार-देशीय कुल महाराष्ट्रकों के साथ दंद्षिण मे झ्ाये। उमकी सस्कृति 
महाराष्ट्रिकों के समान थी, अ्रतः नागवंश के सम्मिश्रण से महाराष्ट्रिकों मे जो: 
परिवतंन हुप्ना बहू परमार भ्रादि के सम्मिश्रण से नही हुआ । 





आअड्ाराप्द्र वर उसर पोरर वा उपनिरेशन १६१ 


प्राव शानोडगेगी मुद्रित पुस्ता-ादन के बार्ण हटती जा रही हैं। फादैते, 
बारती घादि जातियों ने महाराछ्रोर भाया के सीमा-द्रदेश दर स्वानर तथा 
दीप मे संदार जिये। मो दर्ध पूरे दही शाप श्शतिदर, बुन्शेससपद, माचया, 
दितामपुर, बोझ, मंगूर, तजोर, मिरठ प्रयथी, देखशॉप, दीयापुर, एसी प्र 

हासाछु-शाय प्रश्त पर चादर शाउयूट, याइर भोससा तथा बआाद्यरा 
घासहो में मप्यरात हर ध्ररादोन गात थे चलाथा। पागीरत ने युझ्ध से 
मरादों गो महाराष्ट्र-ुम रा प्रसार इर हद इच्णा को दरा दिया भौर 
शा न्मम्वतु १३४० (१६१६८ :.। से घारों प्रोर सादा एश दा । यहो परर्य 
महामुभार भक्तित्मार्य ने ग। झाप्सी दाएों में मायया, पजाद, प्ाफिरिस्ताग 
तेया निधास प्रदेशों में शिदा। महाराय शो शाण्ट्रीय भाषना वि फिर एक 
बार जीवित हो उठे तो बह महाराष्ड-पम प्रर्दात्र महारा'ड्र-भाषा झा सारे 
भारतवर्ष ४: प्रभार गर्स्से का पूयजन्म पा या पूरा बरने था प्रधय निष्सगरेह 
करेगी, इसके लिए भविष्यवाणी पी घरायश्यशता नहीं। सोजमाए दे निर्ग- 
धर्म वी विभेषता यही है । 








ह 


मंस्कृतोत्पनन नदी-ग्राम-पर्वतनाम 

दमगा से बम्धई तक तथा सापयाद्रि सह के धरेश में मागेते, पारती, 
खोलो, दाकर, कातवड़ी प्रादि के प्रदेश ऐी गदियाँ, पहाशियाँ तथा ग्रामों के 
जाम देख जाइए ; ये गब सस्शवोत्न्न दिलाई दे। ऐ । ये माम या तो बारसो 
आदि लोनो द्वारा उपनिवेशन-फाल से दिग्रे गये होंगे या प्राशणों हारा दिये 
गये होगे । भ्राज बारती तथा छोगरी", कोतीर भादि के; प्रदेश में ग्राह्मण 
तथा मराठों की बस्ती बिलकुत सही है ; पहले कभी रही होंगी, ऐसा भी नहीं 
कहा जा गकता | भूले-भटके प्राद्मण दिए जाये दो दिए जाय। प्तः प्रश्न 
है कि पहाड़ियो भौर गांवो को सरफुत गाम किसने दिया ? यहाँ कुछ नाग 
दिये जाते हैं :-- 


सदियों के नाग 
१. दमशगंगा नदी २० गगतु नदी 
३, बरोली नदी ४, जोगणी नदी 





१ पहाड़ियों से घराने पापे>भनु० । 
| धीवर--प्रनु० 


१६२ राजवाड़े लेख संप्रह 
५. गाउण्ड नदी ६. वाणगंगा नदी 
७. दूघ नदी झ्, बलई नदी 
&, मगोलमकरी बदी १०, मूर्या नदी 

११, घोषती नदी १२. कवबूर्की नदी 
१३. बेतरणा नदी १४, सर्वर नदी 
१४. वान्दरी नदी १६. तानसा नदी 
१७, देहर्जी नदी १८. टॉँकी नदी 
१६. दिण्डी नदी २०. कामान नदी 
२१, सुपरी नदी २२- उत्हास नदी 
२३. जौमदरी नदी 

गाँवों के नाम 


१. दमण (दामनीयकम ) 

३. फरासे (पतस्तीयम) 

४, वाभले (दर्भपल्लभ) 

७. कुपुम्बें (कोशाम्वी) 

६. बौरी (भौरिकिवधम्‌) 
११. काशील (काशिलम्‌) 

१३. झारे (अ्रीहणम) 

१५, बले (बल्यम) 

१७. आनिक (ग्राणकीयम्‌) 

१६. पलझी (पालीकिका) 

२१. जब्हार (यवसाहार 5 प्रेज्ञादिगण) 
२३. सुपारे (सोपयंसः संकाशादियरण ) 
२५, दातिवरे (दात्तामित्रीयम) 


२७. अंधेरी (अ्न्धकमिरि) 

२६. दाण्डे (दष्डमू कृश्यादिगण) 
३१, चिंचवली (विचापत्ली) 
३३. तारापुर (तारापुरम) 

३४. बाधोली (व्याश्पत्लो) 
३७, घारदिवी (घारद्वीपिका) 


२. उम्बरगाँव (उदम्बर्प्रामड 
४, बोरोगाँव (वरदरीग्राम) 
६. शिरगाँव (श्रीक्नाम) 
5. माहुली (मधुपरली) 
१०. साकरी (शर्करीयम्‌) 
१३२. वाशील (वाशिसम्‌) 
१४. साकणी (संकाश्यम्‌) 
१६. चुलें (चुल्यम्‌) 
१८, साकी (सालेबम) 
२०, इकटे (इक्कटिकण) 
२२. पालें (पालेयम्‌ : संझ्यादिगण) 
२४. नले (नत्यम्‌ : बलादिगण ) 
२६. इडें-पाड़लें (इकडीयम्‌ + 
उत्करादिगरा) 
२८- यल (स्थल) 
३०- मालवणी (मल्लवनम) 
३२ माहीम (मत्स्यमत्‌) 
३४, कलवें (कदलीवनम) 
३६. देवनरे (देवनयरम्‌) 
३८. मोरवें (मयूरवहम्‌) 


१६४ राजवाड़े जेख संग्रह 


ये सब अथवा अधिकाश नाम माग्रेले. वारली, कोली आदि संस्कृतो:डूव 
प्राकृत भाषा बोलनेवालो मे मूलतः दिये होगे, इसके अतिरिक्त कुछ और 
अनुमान नहीं किया जा सकता ) सोपारे, वालकेश्वर, ठाणो, कल्याण, दमण 
आदि किचित्‌ अपश्र्ट अथवा पूर्णतः संस्कृत नाम सम्मवतः वारली आदि के 
पश्चात्‌ श्रानेवाते तलो, मौर्यो, शिलाहारो, दामनीयों आदि ने दिये होगे । 
अधिकाश नाम बारली आदि लोगो ने ही दिये होगे। शिलालेखो तथा 
सामपटो मे “सोपारे” का नाम “शूर्परक”उत्लिखित है । १२ बह “सोपारे” प्राकृंत 
उच्चारण का सस्कृत रूप है, उससे अधिक नहीं। यूल नाम है "सौपर्यम” 7 
“सुपरि” शब्द पाणिनीय सकाशादिगण में दर्ज किया गया है | उसी प्रकार 
“शेवल्सुपरि०” (५-३-८४) पाणिनीय सूत्र मे भी वह छब्द ग्रथित किया गया 
है । “मुपरिणा निवृत्त नगरं सौपयंम्‌!--सुपरि नामक किसी व्यक्ति द्वारा 
बमाया गया नगर । “तौवयंम्‌” का अ्रपश्च श्ञ “सोपरे,” "सोपारें” हुआ । किस 
शब्द का प्रपञ्नश क्या होगा, इसका सम्यक विचार न कर शिलालेय-लेखकों 
तथा रचयिता जड व्यक्तियो तथा ग्रधकचरे सस्कृतज्ञो ने “सोपारें” को संस्कृत 
०पूर्पारक” बना दिया । संस्कृत में “शूरपर” कोई दब नहीं है, है “भूर्ष” 
विल्तु “अर” या “ग्रार” प्रत्यय “शु्ष” शब्द मे कहाँ और किस कारण जुड़ा, 
इसकी शोर किसी ने ध्यान नही दिया, भ्रधकचरे संस्कृतज्ञ भला बयों देखने चले 
हैं। प्राकृत ग्रामों के कामों का ऐसा खिचडी संस्करण भ्रन्यत्न॒ भी उपलब्ध है, 
गया: जुर्णनगर (जुन्नर), शीर्णवगर (सिन्चर), विरादनगर (वाई), महिकावत्ती 
(माहीम) भ्रादि। 


विविध उपनिवेश 


दमगणा, गलें, मोरे, मोरकुरण, कैरोली, अन्पेरी श्रादि ग्रामनामों से प्रकट 
होता है कि दामनीय, नल, भौयं, कोरव्य, भ्रन्धक आदि लोगों ने श्रार्यों श्रथवा 
आर्य समान व्यक्तियों को सावसे पहले कोकणा के उत्तरी भाग में बसाया। 
उनके पूर्व वारली, कोली, ठाकर आदि कोकरण में श्राकर स्थिर हो चुके थे | 
उसके बाद बहुघा आास्श्र-मृत्यों के घासन-काल के लगभग आए मांगेले। 
कावड़ी/ ओोडनेवाले “कादवर्डी' बढ़ों सबके पहले से दसे हुए हैं । कातवड़ी 
के प्रनन्तर किन्तु वारली श्लादि के किचित्‌ पूर्व नाग झाये। इन सबकी 
कालक्रमानुगार परम्परा का झालेस सँयार किया जा सवता है। विना काल- 


१ छसासल- पनु० ! 


महाराष्ट्र सपा उत्तर कॉंकरण का उपनिवेशन १६५ 


विदेश के फोई ऐतिहासिक घटना हत्वट्टिता पर भत्ती भाँति प्रतिशिश्यित 
रैवी । भर: यहाँ उनसे लोगों के श्रायमन का स्थृलमानानुमार काल दिया 
जा रहा है। यह ने भूते दि वह झ्ातवाहनों तक अनुमान के प्राघार पर तैगार 
दिया है, निश्चित प्रमाण फे भ्राघार पर नहीं :" 


हज» क््क्मा 30500: जलन 
लोक नाम । घनुमानानुस्तार काले 











१६ प्रतिप्राभीत गुह्ाशय, झातयडी ' स्वयम्भू,धक-पुर्वं २००० 
के पूर्व 
२. मध्यप्राचीन जाग, वारली, बोली, 
ठाकर इफपूर्ष २००००१००० 


३. धध्यवद्धित प्राचोन । दामनीय महासप्ट्रिक,  दफ़पूर्द ६०० से ३०० 


इे पारिएमिकासीन ! सवाहन्‌ द्वा धकपूर्द 
उप पारिपतिकालीम । दधातवाहुनू, न्ध्र, ; धय $8००-- 


। 
मागेले, ) चजोत्तर-२०० 
तथा वौदडालीन | नल, मौर्य 5 ध्रयोचर २००-४०० 
४ आधीन मराद्य प्पूटक शकोत्तर ३००-५०० 
शिलाहार दाकीत्तर ७००-११०० 
चादुफ्प, राष्ट्रकूद दइकोत्तर ५००-११०० 
चाणुदप, विम्ये तथा 
यादव शकोत्तर १०६०-११६ ३ 
नागरशादि राजा शकोत्तर ११६३-१२४० 
प्रतापविम्व यादव शकोत्तर १२१६-१२५४ 
५. मुसलमान दिल्ली के मुसलमान शकोत्तर १२७००१३६० 
प्रहमदाबाद के सुलतान | शकोत्तर १३६३-१४६० 
€. यूरोपीय पुर्तेगाली शकोत्तर १४२२-१४८३४ 
> १४६० 
७० नये उफं भर्वाचीन 
मराठा मराठा शफोत्तर १६६०-१७२४५ 
& यूरोपीय प्रेंप्रेज शकोत्तर १७२५-१८४६ 











) यहां शकन्सम्बन्‌ की प्रारम्भिक तिथियाँ अनुमानित हैं अतः ईसवी सन्‌ 
नहीं दिए हैं । ७८ के अन्तर सहित ईसवी की कंत्पना की जा सकती 
है--मनु० + 


१६९ राजवाड़े लेख संग्रह 


शकृ-पूर्व पाँच-छः हजार वर्षो से आज तक काठवड़ी कोकरण मे बसे हुए 
है । नाग, वारली, कोलो तथा ठाकर दाकपूर्व दो हजार वर्षों से पारिनि-काल 
तक कोकणा के जंगलो मे छिपे हुए हैं। झकपूर्वे ६०० से शकोत्तर ४०० तक 
अर्थात्‌ पाशिनीय तथा बौद्ध-काल के पतन तक दामनीय, महाराष्ट्रिक, भान्ध्र, 
मागेले, नल तथा मौर्य कोकरा में घुसे। शक-सम्बतु ४० ० से शक-सम्बत्‌ 
१२०० तक चैकूटक, शिलाहार, चालुक्य, राष्ट्रकूट, यादव, विम्ब, नागरद्यादि 
राजाओं--प्राचीन मराठों ने ८७० वर्ष शासत किया। शक-सम्बत्‌ (२७० 
(१६४८ ई०) से दाक-सम्बत्‌ १४६० (१५३८ ई०) तक लगभग दो सौ वर्षो 
तक मुसलमानों का आधिपत्य रहा । अग्रले दो सौ वर्षो में पुतंगाली झाक्रमण 
होते रहे । उसके पश्चात्‌ नये मराठों ने साठ वर्ष स्वराज्य का उपभोग किया 
ओर इधर सवासी वर्षो से उत्तर कोंकर भ्रेग्रेजो के चंगुल में है। मुसलमानों 
के २०० वर्ष, पुर्तंगालियों के २०० वर्ष श्रौर पअंग्रेजों के १९४५ वर्ष मिलाकर 
देखे तो पाऐगे कि कोकण पॉच-सवापॉच सी वर्षों से दासता की शत खलाझं में 
जकड़ा हुआ है । आचीन शौर नवीन मराठों के ग्राधिपत्य मे उत्तर कोंकण 
६५० वर्ष भ्ौर शातयाहन-नल-मौर्याद के १३०० वर्ष था। कुल मिलाकर 
१२५० वर्ष हिन्दुम्ो के और ५२५ वर्ष अ्रहिन्दुओं के अधिकार मे रहा है । 
कातयडी लोगो को नागो और वारलियों ने घकेत दिया, नागों को आसम्र, 
मौर्य तथा महाराष्ट्रिकों ने जीत लिया और महाराष्रिको के स्थान पर शिलाहार, 
चाणुवय, राष्ट्रयूट तथा यादव श्रा जमे; उनको मुसलमानों ने मीचा दिखाया 
और मुसलमानों को पुतंगातियों ने उखाड़ फेका। पुरतंगालियों को मराठों मे 
निकाल बाहर किया गौर मराठो को श्रग्रेलो ने दौड़ा-दौड़ा कर प्त्म कर 
दिया । यह सेल गत ३००० बर्षों मे कोकरा में खेला गया। प्रइन यह है कि 
जब नये मत्ताधीश पूर्व-स्थापितों को हदाते गये तव कातवड़ी, नाग, महाराष्टिक, 
प्राचीन मराठा, मुसलमान, पुर्तंगाली : मूल और धर्म परिवर्तित और अर्वाचीन 
मराठा लोग जो कोंकरण में बस चुके थे किस प्रमाण में चुपचाप नगी सत्ता 
के रोवक वन गये या उसका विरोध करते रहे ? इस प्रश्न का स्थृल् उत्तर 
देसे का प्रयत्न इस भ्रष्याय में करे तो इतिहास के अ्रध्ययम की दृष्टि से 
अप्रासंगिक न होगा । 
घजपूर्वे दो हजार के ओर कितने पूर्व कातवडी लोग कोकरण में बसे हुए 
हैं---कोई भनुमान नही निकलता ॥ वे लोग न कभी मत्लाह थे, ने धीवर; न 
आय हैं; यही नहीं, वे सदा समुद्र से दूर भागते रहे हैं। उन्होंने सह्याद्वि के 
गनों को अपना निवास-स्‍्थान बनाया । कोई पता नहीं चलता कि उसके सम” 
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कांतीनों में कौन-सी वह जाति थी जो समुद्री कहला पाती । यदि कहें कि मिस्री 
सभा असुर लोगों से भारत व्यापार करता था और वह शकपूर्व दो हजार वर्षो 
के पहले कोंकण-तट के वन्दरगाहो से करता था तो निश्चित मानिए कि दमण 
मे सेकर मुम्ई-चेऊत तक के वर्तमानकालीन बन्दरगाड़ो भे से कोई बन्दरगाह 
उम्र सुण मे व्यापारिक बन्दरगाह था ऐसा स्वप्स से भी नही कहा जा सकता 
दमगा, सोपारें, दसई, घोडवन्दर, ठाएं, कल्याण आदि बन्दरगाह प्राचीय काल 
के प्रवन्तर दो हजार वर्षो मे इतिहास में दिखायी पडनते लगे । अतः अनुमान है 
कि सद्याद्वि के ढतानों पर कातवडी लोगों की बस्ती के समय, समानान्तर 
अमुद्र-तट पर श्रौर सह्याद्वि के मैदानी जंगलों में मनुप्यों की बस्ती प्राय: नहीं 
शही होगी । पर राह्माद्रि के शि़रो के तीचे की ग्रुफाग्नों और शिलाझओं के 
बीच गुहाशय नामक जनों की विरल बस्ती कातवड़ी के दलानों के ऊपरी भागों 
में प्रवश्य रही होगी । ढलानों पर कातवड़ी और गुफाग्रों में गृहाशय, इस 
प्रकार हजारों वर्षों तक वे लोग रहते आए होंगे | गृहाशयों से कातवडी अधिक 
शुधरे हुए थे । वे खाल ओोढते थे, गुहाशय दिगम्बर रहते थे । सहयद्धि के 
छिसरों तले आज जो बौद्ध गुफाएँ उपलब्ध हैं वे गुहाशयों के मूल बेहिसाबी, 
स्वभावसिद्ध शिला-कोठरो तथा गुकाश्रों के सुधारे हुए सस्करण मात्र हैं। 
दिगम्बर गृहाशय तथा साल ग्रोढ़नेवाले कातवड़ी अनेक वर्ष एक-दूसरे के 
पड़ोसी रहे, पर अन्त तक जीवित रहा कातवड़ी । सह्याद्वि दोनों को विषुल 
अ्रज्ञ दे सकता था झत. मजुष्यन्दध की कोई श्राइइपकता से थी । गुहाशय के 
निर्देश हो जाने के पश्चात्‌ कातवडी के पड़ोसी बने नाग, वारली, कोली तथा 
टठाकर । उन्हें भी बन भे और तट पर पर्याप्त अन्न प्राप्त हो जाता था। इसी 
कारण कातवड़ी और भागों के वीच युद्ध नहीं हुए और नाग भी बेरोक़टोक 
उस भरदेश में निवास करते रहे) झास्छ, भांगेले शोर महाराष्ट्रिक उसके 
अनच्तर आए | उन्हे भी काफी ग्रन्न मिला भौर ये सुखपूर्वक निवास करते 
रहे । आगे चालुक्यादि प्राचीन मराठा झये और इस प्रदेश में समा गये ॥ 
कालास्तर में आनिवाले पुर्तंगली भौर मुसलमान भरपेट भोजन पाते रहे हैं । 
जो भी यहाँ श्राता है सुप-सन्तोयपूर्दक स्थायी रुप से बना रहता है और 
धीरे-धीरे यहाँ की परिस्थितियों मे बिना कठिनाई बिलीन हो जाता है । इसका 
झादय यही हो सकता है कि कोकर में इतनी भ्रधिक उद्भिज्ज एवं आखिज 
सम्पत्ति है कि हर भ्रतिथि का वहाँ उचित भ्रवन्ध हो सकता है ( 

पर्याप्त अन्न तथा ययेच्छ स्थान--सामाजिक परिणाम 

कोंकए में पर्याप्त अन्न तथा यर्थेच्छ स्थान होने से वहाँ जीवन-कलनह उत्तना 
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प्रबल नहीं है, जितना यूरोप भ्थवा मध्य-एश्ििया के भूसे कंगाल प्रदेशों में पाया 
जाता है । इसका यह श्रर्थ नही फि प्रकृति का बरदहरुत वेवल कॉकगा पर छाया 
हुमा था । सारे भारत पर माता अन्मपूर्णा थी पूर्ण कृपा रही है। शपाहिव्टि 
का परिशास यहाँ आकर बगजानेवालो प्रत्येक थाति के स्वभाव में देसा जा 
सकता है । 

जो चाहे यहाँ झाये और योडी-बहुत भड़भड़-सड़सड़ थे बाद उपयुक्त 
तथा उपलब्ध स्थान देखकर बस जाय, इतना भ्रवद्यय देखे कि अपने कारण 
दूसरे को कध्ट न हो । वन्य मुगल या युभुक्षित अग्रेज पहले तो मूर्सों की भांति 
मारपीट और रक्तपात करता हैं पर वस्तुस्थिति का ज्ञान होते ही भौर धनुभव 
पाते ही वह भी धीरे-धीरे ठण्डा पढ़ जाता है श्रोर भरम्य पड़ोसियों की भाँति 
सज्जन, निरपद्रवी एवं झ्ातिथ्यधील घन जाता है) तात्पयं यहू कि अश्नन्‍ 
सम्पत्ति की असीम एवं सहजलम्य प्राप्ति हिन्दुस्तान के नियासी को मुक्तहर्त 
बना देती है । जब तक भ्रपरिचित हैं तब तक प्रवश्य॒घिसधघिस चलती रहती 
है पर उसके वाद शान्ति । तदनन्तर दोनों जातियाँ पड़ोसी बनकर परन्तु 
प्रपती-प्रपनी परिधि में रहती हैं। प्रात्मकेद्री-वृत्ति समाज में ही नहीं, 
परिवारों तथा व्यक्तियों में भी पाई जाती है; क्योकि जिम प्रकार समाज 
को ग्रन्न अल्पश्चम से प्राप्त हो जाता है उसी प्रकार था उमसे भी अत्पश्रम 
से परिवारों तथा व्यक्तियों को भी प्राप्त हो जाता है । भ्रश्न वो सहजलम्यता 
के कारण अ्न्योग्यावलम्बित्व प्रायः नहीं रहता और सम्पूर्ण देश पृथक्‌ एवं 
स्वच्छन्द-ध्वतन्त्र व्यक्तियों का देश वन जाता है। व्यक्ति-स्वातस्त्य का अत्यन्त 
अतिरेक कही देखना हो तो भारत में देखिए । यहाँ सैकड़ों ग्राम मिलेगे जहां 
के विवाशियों की प्राय: समस्त प्रावश्यकताभों की पूर्ति ग्राम में ही हो जाती 
है । तेल, ममफ, ग्रुड़, सूखी मछली और कपड़ा पास के हाट से खरीद कर 
संग्रह कर लिया जाय तो गाँव का एक छोटा-सा परिवार सारे ससोर को 
तुच्छ समभता है । 
सरकारससंस्था के प्रति उदासीनता 


इस प्रकार अन्न की विपुलता से हिन्दुस्तानी आदमी एक ओर सुक्तहस्त 
बनता है तो दूसरी ओर भस्त की सुलभता से दूर-दूर बना रहता है। वह फिर 
दूसरे की पर्वाह नहीं करता । इस देश में जो चाहे छुसे और यहाँ के निवासी 
स्वभाव से शात्मकेस,्दी होने के कारण उनमे एकला का अभाव हो भ्रौर ऐसी 
परिस्थिति में ग्रागन्तुक विदेशी को कम-से-क॒म अडचने हो, यह बात यहाँ बार- 
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बार दृहराई गई है। सामने पववान्नों-नरी थाली छोडकर विदेशी बाह्य 
व्यक्ति को दत्रु मानकर जान खोने का परगलपन हिन्दुस्तान के होशियार 
श्रादमी ने बहुत कमर दिलाया । संसार का कोई भी व्यत्ति, ऐमी परिस्थितियों 
में बही करता जो हिन्दुस्तानी श्रादमी करता रहा है। भारत-वाह्य विदेशियों 
को ज्ञान गँवाकर श्रन्‍्न खोजना पडा है, भारतीयों को जान-गँवाकर हाथ का 
कोर भी खोना पड़ा है। विपुल श्रौर सुलभ अन्न हाथ उठाते ही मिल जाने 
से हिन्दुस्तानी आदमी पुलिस का--सरकार नामक सस्था का---उपद्रव सहन 
नही कर पाता था । श्वापदों या चोर-उठाईगीरो से अल्म-सम्पत्ति की रक्षा 
करने के लिए महार भ्रौर कुत्ता हो तो हिन्दुओं का गाँव चैन की नींद सोता 
था । पचायत महार और कुत्ता, इस तीनो की तुलना में अधिक घपले में 
डाल॑नेवाले, भव्य अथवा भयकर 'सरकार' कौ हिन्दू ग्रामसंस्था को कोई 
भ्रावश्यकता न थी । तीन हजार वर्षो में हिन्दुस्तान में जो देशी-विदेशी 
शासक झाये और चले गये, उनके विपय में हिन्दू ग्रामस्थों की ग्रन्तस्थ और 
प्रामाणिक राय यह है कि वह पेट्ू उठाईगीरों की टोली है। यही कारण 
था कि हिन्दू ग्रामवासी सरकार की भ्रच्छाई-बुराई की ओर गपने-त्राप ध्याव 
देने को तैयार न होता था । पुरानी सरकार दुटे या नयी बने, हमारे ग्रामवासी 
को न हरे होता था, न खेद ) अपरिहाय आपत्ति से कहाँ बच सकते है इसलिए 
सरकार नामक चोर का कर्जा जैसे बने उतारा और साल भर आराम से रहा 
किये--प्रामस्थों का सरकार के प्रति स्तेह था तो वह इतना ही था | इस 
भावत्ा का परिणाम यह हुआ कि हिन्दू ग्रामवासी शातवाहन, प्राचीन मराठा, 
मुसलमान, पुर्तंगाली भ्रादि सरकारों का जन्म और उनकी मृत्यु निरविकल्प 
भाव से देखा किये, उनके घपते में अपनी ओर से नही पड़े | पुरानी सरकार 
के मातम झभौर नयी सरकार की खुशियों की ऐतिहासिक तथा मानसिक 
विवेचना कर पाना अ्सम्भव है । हिन्दू-ग्रामवासियों की सुष्टिसिद्ध, परिश्थिति- 
सिद्ध एवं झन्तरसिद्ध मबोरचता कुछ इतनी मुक्तहस्त, श्रात्मकेल्रित तथा 
स्वयंपूर्ण बन चुकी थी कि वे क्या देशी और क्‍या विदेशों, क्रिसी भी सरकार 
के बच्चन को सन से नहीं चाहते थे । 


राज्य की घटनाओं के प्रति सामान्य जनों की उदासीनता 


यदि सरकार नामक कृत्रिम, उठाईमीर डाकू श्रौर जुल्मी सस्था के सम्बन्ध 
में ग्रामवासी श्रसीम उदासोन रहते थे तो प्रश्न उठता है कि नयी झौर पुरानी: 
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सरकार के बीच होनेवाले युद्धों, टण्टे-बसेडों, मारपीद वर्ग; में कौन भाव 
लेता था ? भारत वग राजनीतिक इतिहास उर्फ सरकारों का इतिहास 
आद्योपान्त युद्ों से भरा है। युद्ध कौन करता था? इन अश्नों का उत्तर 
यही हो सकता है कि जिन मुद्वीभर मूसलचन्दों से सरकार बनाई वही लोग 
पुरानी सरकार की ओर से नयी सरकार मे लड़ते थे, जूभते थे, पराणित हो 
जाते तो रोते थे और जीत जाते ती हँसते थे। हिन्दुस्तानी सरकार-संध्या 
सदा अल्पर्सस्यकों की रही है सार्वलौकिक रूप उसने कभी ग्रहुए नही किया ) 
मुगली का विशाल साम्राज्य देसिए; वहाँ भी यही पाया जाता है कि उसका 
निर्माण करतेवाली इकाइयाँ राजवंश के पुरुषों की संप्या से अर्थात पाँच 
प्रच्चीस राजपुरुषों से कभी प्रधिक नही थी। खीच-तानकर साम्राज्य के 
सैनिक-असैनिक उच्च-निम्न अधिकारी मिलकर देखें फिर भी डेड-दो हजार से 
बडी संख्या बही ही पाती थी । बही डेढ़-दो हजार व्यक्ति मुगलनसाअाज्य के लिए 
लडवे-्यूभते, मरते और रोते थे, ओेप कोटि-को्ि हिन्दुस्तान वासियों को वे 
संव-बे-मब --मुगन, भराठा पूर्तगाली सब--एक मम्बर के चोर मातुम' पड़ते 
थे । तात्पर्य यह कि भारत में मव तक जितनी सरकारें हो गई हैं वे गब मुट्ठी 
भर अत्पसख्यकी की थी उसने भल्पस्॑स्पक्तों की सरवगर उन्हीं जँसे किन्तु 
समवली ब्रथवा अधिक बली मुद्री भर धल्वसंस्यकों की सरकीर या टोली 
हारा नष्ट कर दी जाती थी, आमवासी ने ऊधो के लेने में त माधों के 
देने में ? 


शिवाजी का आगरा के दरवार मे प्रवेश : संकेत 


इग सम्बन्ध में अनेक पेतिहासिक उदाहरणों में से एक जाज्वस्यमान 
उदाहरण प्रस्तुत करता है । उदाहरण मराठा-इतिहास से लिया गया है। 
दिवाजी थेः काल में मराठो श्लौर मुसतमानों मे घनपघोर युद्ध हो रहे थे ऐसे 
शइशे में सामान्य इतिदह्ाम लिखे गये हैँ ॥ उन शब्दों से कहाँ तक सचाई है 
इसका पत्ता समाना चाहिए। ऐसा नहीं कह सकते कि शिवाजी को प्रत्येक 
मराठा का समर्यत प्राप् था । महाराष्ट्र के समस्त मराठों में से सब्बे फी-सदी 
मगठे श्रौरंगजेब के अजाजन थे प्रोर इुछ तो उसकी सेना में भी थे । 
मुसलमानों में से सैसडों व्यक्ति शिवाजी के प्रजाजन थे भौर कितने ही उसकी 
गेना में थे । अतः यह बढ़ना कि शिवाजी और मौरंपरज व के बीच जो गढ़ 
हुमा, वह मराठों और मुय्लों दें? बीच हुआ, इतिहास पर सरासर प्रस्याथ 
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करना है । युद्ध दो जातियो, समुदायों अथवा धर्मों के बीच नही था । सामान्य 
ग्रामवासी मुड़कर उनकी और देसने तक नहीं थे। वे उदासीन थे इसलिए 
उनकी सम्पत्ति लेने का, उनकी उदासीनता हठाने का अ्रथवा उन्हें जाग्रत 
करने का अथवा राजनीतिक उपदेश की घुट्टियाँ पिलाने का कोई भश्न ही नही 
उठता था। उन्हें सरकार बनाने को जरूरत ही महसूस नहीं होती थी अतः 
वे किसी एक दत की ओर से युद्ध के नाठक में सैनिक का स्वाँग रचेंगे इसकी 
आशा करना बेकार था। शिवाजी और औरगर्ञंब इस स्थिति को मली 
“भाँति जानते थे। पर बातें दोनो लम्वी-चौड़ी किया करते थे। दोनों का 
“दावा था कि हम झपने धर्म के लिए, देश के लिए, लोक-कल्याण के लिए पघुद्ध 
करते हैं, हमे शत्रु का चिह्न तक मिटा देना है। इच शब्दों का वारतबिक 
अर्थ यही है कि शिवाजी नामक व्यक्ति को औरगर्ज व समाप्त करने का प्रयत्त 
कर रहा था और औरंगजेब सामक व्यक्ति की हत्या करने की फिराक में 
दिवाजी था ) नेता और उसके हजार-पाँचसौ प्रमुख अनुयामियों का सफाया 
होते ही सिहासम ग्रपना होकर रहेगा, यह दोनों को अ्रच्छी तरह मातूम था । 


एक-दुसरे के प्राण-हरण करने के दाँव-पेच सेले जा रहे थे कि शिवाजी 
के मन मे औरग्ब को समाप्त करने और बादशाहत पर अधिकार करने 
को साहशिक किन्तु सर्वेथा ब्यवहाय विचार उठा । औरंगजेब स्वय कई वर्षो 
में दक्षिण की ओर नहीं झाया, मे उसके आने की सम्भावना ही थी। 
औरंगर्जंब को नप्ठ करना है ततो एक तो उस्ने दक्षिण में लाना होगा 
या दूसरे, शिवाजी को उत्तर में झ्रागरा तक पहुँचना होगा । पहला मार्ग छोड़ 
कर शिवाजी मे दूसरा मार्य अपनाया। उसमे किसी भी स्थिति में, किसी भी 
कारण से आगरे जावे यौर ग्रगरे में औरगर्ण च थी वलि यढाकर बाइशाहत 
“पर कब्जा करने छी ठानी और समस्त कार्यक्रम बडी शफाई से पुरा करने की 
योजना बनाना प्रारम्भ किया । शाइस्ताखाँ जेसे झनेक मुसलमान सरदारो को 
घूल फ्ौकने एर मजयूर करनेवाला शिवाजी, राजा जर्यामह के सामने दौतों 
में तिनका लेकर, _ग्रो बनकर नम्नता से हाजिर हुम्ता | वाह री नम्नता कि वह 
जयसिंह के इशारों पर नाचने लगा। जयमिह के मुंह से भ्रादेश निकला नहीं 
कि शिवाजी ने उसका पालन किया। “दुर्ग दो” कहते ही दिवाली ने दुर्ग 
जयसिह को सौंप दिये । “हाथ बाघ कर मिलने झाओो” सुनते ही शिवानों 
बन्दा-गुलाम बनकर जयसिंह के तस्वू में उपस्थित हुआ | “मामूली पंचहजारा _ 
शरदार बनना स्वीकार करो” ग्रादेश मिलते ही सारे संसार का वह महावीर 
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स्वामी क्षुद्र वादशाही सरदार बन गया और “प्रव भागरे चलो" कहते ही 
बादशाह को बामदव कोरनिशात करने के लिए बह श्रागरे चल पड़ा। शिवाजी 
चातवा वी भाँति इसी क्षण की प्रतीक्षा से घा--वंख जयमिह अन्तिम हुअम 
देता है और कब शिवाजी उसका पालन करता है । 
औरगर्जीब से प्रत्यक्ष भेद करने और ठीझ उस्मी दाण बादशाह भौर 

बादशाहन को धूल में मिला देने या अ्रपूर्व अवसर शिवाजी ने विवाह-मुहूर्त 
की उत्सुकता से साथा। स्वयं झौरगजव के मामा की उंगलियाँ उड़ा देने 
वाले और मामा के पुत्र का धध करने वाले शिवाजी को बादशाह के सामने 
कोरनिश्यात करने जाते हुए देषकर जयतिह्‌ को सौ घूहे छाकर दृग्ज करने 
चली बिल्ली की याद झानी चाहिए धी। पर वैसा कुछ नहीं हुआ्ला ; उलदे 
जपमिह को गवे हुआ कि हमने एक असम्भव कार्म कर दियाया, वादसाह 
का श्रादेश पूरा किया । शिवाजी को यही झ्पेक्षित था। उसने सम्रता भौर 
शालीनता का कुछ ऐसा स्वाद रचा कि जयसिंह मानों नशे में बड़वड़ाने लगा 
कि हमने शिवाजी को समाप्त कर दिया। हिन्दुस्तान के वूटनीतिन जानते ये 
और स्वर जयधिह छुन चुका था कि शिवाजी दिल्‍ली के पिह्ातत पर विराज- 
मान होने की इच्छा ने जाने कब से अपने हृदय में सेजो रहा है। शिवाणी 
की श्राकाक्षा जग-असिद्ध हो चुकी थी; यहां तक कि जयसिह के प्रशास्तिकार ने 

लिवाजी का वर्णन "शिवप्रभुतिभूषालाः दिल्‍लीदपदलिप्सव” दझब्दों में किया 
है; पर इधर जयतिह दान बघार रहा था कि मैंने शिवाजी की ही 
नरम कर दी और उधर औरंगजेब श्रपते मामा की उँगलियाँ उड़ानेवाले 

और मामा के पुत्र का बध करनेवाले भ्राततायी से मिलने के लिए तैयारियां 

कर चुडा था। चोट पहुँचाकर चोट सहलाने में पारंगत शिवाजी ने शौर॑गज व 

पर जो जादू किया उसे देखकर तत्कालीन चतुर दर्शकों ने निस्‍्सम्देह दाँतों 
तले उंगली दवाई होगी । 

शिवाजी औरमजेब को स्नेहालियन में कस लेने के उद्देइय से पका 

वनदोबस्त करके निकला । उसने अपने साथ प्राण से प्यारे और साहत के 

पुतले हजार-पॉचिसों घुड्सवारों और सरदारों को लिया और मंजिल-दर- 

मंजिल दस-दस-पौच-पाँच व्यक्तियों को मौके की जगहों में छिपा दिया भौर 

इसके पश्चात्‌ सरजा ने आगरे के शेर की माँद मे प्रवेश किया; शिवाजी को 

इसदा था कि पहली ही भेंट के समय कोरनिश करते वक्त बादशाह के बिलकुल 

पास पहुँचते ही उछलकर सिहासन पर कूद पड़ेंगे और बादशाह को वही 


शक राजवाड़े लेस संग्रह 


एवं मुक्तहस्त व्यक्तियों द्वारा व्याप्त था तो समाज कहलानेबाली संस्था की 
ब्या स्थिति थी ? हिन्दुस्तान भ्रौर विशेषकर उत्तर कोंकर के व्यक्तियों के 
समुदायों को समाज कह सकते है या नही ? तत्कालीन भारतीयों का कोई ठोस' 
समाज था भी या नहीं ? 


इन प्रश्नों का उत्तर देने के पूर्व समाज की व्याख्या करना अनिवार्य है। 
किसी एक सिद्धि की साधना में रत अन्योन्योपकारक व्यक्तियी की सहकारिता 
पर आधारित समवाय को समाज कहते है । इस व्यवस्था की सहायता से उत्तरी 
कौंकण के तत्कालीन मानव-समूहों के समार्ज की परीक्षा कर सकते है। तत्का- 
लीन श्रर्थात्‌ शालिवाहन झक-सम्बत्‌ की १६ वी शती तक का काल हम विवेच- 
नार्थ ले रहे है। उस युग मे उत्तरी कोकरा में वन्य, यहूदी, मुसलमान, ईसाई, 
पारसी अन्त्यज, शुद्र, वैश्य, क्षत्रिय तथा ब्राह्मण, दस प्रकार के व्यक्ति स्थायी” 
रूप से बसे हुए थे । धर्म तथा देवता की उपासना की दृष्टि से देखे तो वन्य, 
यहूदी, मुस्लिम, ईसाई, पारसी तथा हिन्दू, छह दल बनते है। इनमें हिन्दुम्रो 
की संख्या अ्रधिकतम थी । ये छु्ठीं दल अन्योन्योपकारक तो नही, वल्कि अ्रत्यो- 
न्यौपकारक भी श्रधिक नही थे; वास्तव में अनेक मामलों में अ्रन्योन्योदातीत 
थे | कहा जा सकता है कि एक मामले में ये छुहों दल श्रस्योन्योपारक थे-- 
दोनों जून भोजन के मामले में छहों दल किसी न किसी रूप में आपस में अ्रन्न- 
विनिमय करते ही थे । कातकरी करौदे, हल्की किस्म का चावल और लकड़ी 
बेचता था; यहूदी तेल का धन्‍्धा करता था, मुसलमान भ्रफ्कीका, मलाबार श्र 
अरब देशो से चावल लाने-पहुँचाने का व्यापार करता था, धमन्तिरित ईसाई 
खेती करता था; झ्ौर पारसी दाल-भात में मूसरचन्द की भाँति था पर वह 
भी किसी न विसी भांति दो जून की खूराक पा ही जाता था। 


श्रहि््दुओं में बचा एक यूरोपीय ईसाई पुतंगाली । उसके जिम्मे एक 
ही काम था । शासक बनकर झोपण करना। हिन्दुओं तथा ग्रहिन्दुशों 
को शासन-यन्त्र की कोई आवश्यकता नही थी; वे चोरों-पशुझों से अपनीः 
रक्षा, महार और कुत्ते की सहायता से कर तेते थे। परन्तु प्रुतंगालियो के 
आरक्रमणों से अपनी स्थायी रक्षा करने का विचार उनमे कभी उत्पन्न ही 
नहीं हुमा--का रख, उदासीनता । इसलिए अपने धाक्रमणों से हिन्दू-मरहिन्दुर्ओों 
की रक्षा करने के लिए पुर्तगाली बलपूर्वक शासन-यन्त्र चलाते थे--स्पष्ट झ्ब्दों 
पे उहँ तो हिलदू-महिस्दुमों के श्रम पर जीते थे। परोपजीबी पुर्तंगालियों की 


छोट दे तो शेप सब ग्रा्नोत्यादन में एकल्टूसरे की सहायता करते थे। तात्पके 
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टन 
यह कि केवल भ्रन्नोलादस की हृष्टि से बोकण की दसो सहकारी जाठियो को 
एक समाज मान में तो प्रायत्ति न होगी। प्रन्य प्टियों मे प्रयोटीड 
वियोलाइन, जैसे व्ययमायों मे थे दल स्वयंग्फूनिपृर्वकिपणक्‌ देंसुरे की सदा उत्रा 
नहीं करते थे बल्कि कि महायता करने की स्थिति में भी नहीं थे तो 
गसत न होगा । 





एकप्राण समाज निर्माण न होने के कारण-देवता, वश, जाति 


गाठवड़ी, महूदी, मुंसलमाग, पारगी, ईसाई तथा हिन्दू लोग भाचार,. 

व्यवहार, प्रायश्विल, विद्या, पर्म प्रथवा संकलित शब्दों में कहें तो संस्कृति की 
दृष्टि से एक दूसरे से इतने विगहश थे कि उन लोगों वा दो हजार वर्ष जैसे 
प्रत्प समय में एकग्राग जाति बन जाना प्रसग्नव या। जद तक कातबड़ी 
सादर के दलान पर बस्ती कररता पा तब तह वह उस प्रदेश क्या एकमेवाद्वितोयम्‌ 
संप्राट घा। पश्रागे बलहूर फोजी, वारली, ठाकर, मांग्रेसे प्रादि प्रधिवा 
सुपरे हुए सोग पाये जो प्राबार-मिन्तदा के कारण दरीर-सम्बन्ध कर कात- 
थही की झ्पने से वितीन नहीं कर पाये, एकदस धृयक्‌ ही रहें। इसका प्र्य॑ 
यह कि महाराष्ट्रिकादि चातुरंगीयों के उत्तरी कोंकण में प्राने के पूर्व यहाँ 
प्रस्योस्य शरीर-म्बन्धन्थ्यायूत नातियोँ बन गई थीं। नाग आये तो उनमे 
क्षत्रिय नाग एवं प्रत्यज-्ताग, दो जातियाँ थीं। फिर भ्राये महाराप्ड्रिए मिगे। 
चानर्द्ष्प-मंस्था थी प्रोर उनहं श्रतिरिक्त बढ़ई, जुहार भ्रादि जातियाँ भी भी । 

महूदी प्रौर पारसी लोगो का भी जातिबद् समाज में शरीरनग्वस्प-शावत्र 
जातियाँ बन गई। प्रस्त में श्राये मुसलमान भर ईवा्ट। थे भी रपानो५ 
जातिवद्ध ममाज में जातिल्‍्पस्य बनकर रहे। प्रत्येक की श्रपनी रपताव जाति 
बने जाने से बेदी-व्यवद्वार प्र्यातर प्रजोत्पादन के कार्य में पररपर-गहुकारिता का 
नितान्त श्रभाव रहा झौर कभी किसी युग में वे तमाम जारियाँ एक सोग एक 
जातीय समाज बन पार्यगी, इसकी कोई सम्भावना ने रही । 





बवास्तविक घामिक कल्यनाएं 


केवल धामिक दृष्टि से इन दलों को देखे सी विदित होता है हि बा 
विभाचगूजक थे, कहूदी, मुसलमाग और ईसाई मगुप्याकार हुक देवता 2 20 2 
पारमसी अग्तिपूजक प्र्यात्‌ पंचतत्वों में से एक सर्प के उपाशर 2: 
पे हिल्दू जो पग्मुपक्नी-मनुप्यायार ब्नेक देशवापूजपः सो थे है 
भ्रादि पंचतत्वों, पिथावो, एफदेव्टा, वृक्टों ह्व॑ शिवामों टी 





खमहाराष्ट्र तथा उत्तर कोंकण व उपनिवेशन श्छ्छ 


कोई भावष्यकता नहीं थी पर राज्य-स्थापना के पथ्चात्‌ वहाँ के निवासियों 
की भाँति वे लोग नी आराम-नलब और उदासीन बन गये । 


एफकराष्ट्रत्व की आवश्यकता का अभाव 


हिन्दुपो के क्षत्रियों और ब्राह्मणों में राजा, राज्य तथा राष्ट्र संज्ञाओं 
का घोष चेदकाल से होता श्रा रहा है। ब्राह्मण-क्षत्रियों को जहाँ जायें वहाँ 
राष्ट्र-स्थापित करने का बड़ा ज्ञीक रहा। ऋग्वेद, यजुर्वेद, अ्रथर्ववेद तथा 
ब्राह्मणों मे राजा, राज्य, राष्ट्र, साआ्रज्य, ब्रह द्राज्य, एकराप्ट्र, विरादू, गए- 
टू, अधिराद आ्रादि राजनीतिक झब्दों का ग्रपरिमित प्रयोग तथा राज्य- 
विषयक प्रार्थनाएँ देखने से विदित होता है कि राजा और राष्द ब्राह्मण-क्षत्रियों 
की शिरा-श्विरा में ममा चुके थे। ब्राह्मण-क्षत्रिय भी उत्तरी कोंकण की 
“विपुलान्न वायु में साँस लेकर अन्‍य लोगों की भाँति राज्य-संस्था के प्रति उदा> 
सीन हो गये | उनकी उदासीनता इस सीमा तक बढ चुकी थी कि अफ्रीका के 
अर््ध-बन्य हब्शियों ने श्रौर मध्य एशिया के उठाईगीर मुगलो ने जब बुभुक्षित 
की भाँति राज्य-यन्त्र छोन लिया तो भरपेट भोजर कर चुकते के वाद समन्‍्तोय 
की इकार लेनेवाले क्षत्रिय-त्राह्मगगों ने उनकी ओर सुड़कर भी न देखा । वही 
बात मुसलमानों ने पुतंगालियों के सामने की) आगे चलकर पुर्तगाली और 
उनके घर्म-परिवरतित मित्रो की बारी आई तो मित्रों ने चित्पावन ब्राह्मणों के 
आमने पहली रपट में ही हथियार रख दिये। परल्नु बर॒भृक्षित पर अ्रसत्री जाति 
के पुर्वेगाली चिपड़े रहे जैसे गुड़ से चींढा छृट जाता है पर चिपटा रहता है। 
अन्नन्सम्पन्न उत्तरी कोंकेण में राजा, राज्य और राष्ट्र तथा दासन-यम्त्र के 
प्रति लोग क्यो उदासीन रहे हैं और किस सीमा तंके रहे हैं, उसका इतिहास 
और लेखा-जोखा इस प्रकार है--उत्तरी कोंकण की विशेषता सारे भारत पर 
नागू होती है । राष्टु, राष्ट्र, राष्ट्र की वेद-घोषणा करनेवाले अन्नतृप्त बाह्मण- 
क्षत्रिय जहाँ राष्ट्रविमुख एवं समाज-समंन्यस्त होने में जीवन की सफलता मानने 
लगे हों वहाँ अनावश्यक शासन-यस्त्र को संचालित करने का सिरदर्द भुखे- 
कंगाल पुर्तेगाली यूरोर्रीयों तथा अरब, श्रफ़पान, मुगल श्रादि एशियाइयों के 
अतिरिक्त कौन मोल लेता ? झन्‍्न-सम्पन्न देश की घरती पर राष्ट्र भौर एक- 
शब्ट्र जैमे विचारों के बीज झंकुरित नही होते। कहने को झ्ावश्यकता नहीं 
“कि जिन लोगों को राष्ट्र की जरूरत नहों थी, उन्हे समाज की भी भ्ावश्यकृता 
जही थी। 


श्७८ राजवाड़े लेख संग्रह 
अस॒न्तुष्ट अल्पसख्यक वर्गों की राजनीतिक मह॒त्त्वाकांक्षाएँ 


यद्यपि सामान्यतः सर्वे-साधारण जनों को जबरदस्त और रोबीली या 
सज्जनता और शिप्टता से काम करनेवाली किसी भी प्रकार की सरकार 
की, शासन-यन्त्र की या राष्ट्रीयवा की तनिक भी झ्रावश्यकता नहीं प्रतीत होती 
थी, तथापि भारत में सतत्‌ एक अल्पसंख्यक वर्ग रहा है जो राष्ट्रीयवा और 
शासन-यन्त्र को अपने श्रधिकार में रखने की उत्कट इच्छा करता रहा है। 
वह भ्रल्पसंस्यक वर्ग उन लोगों का था जिनसे सत्ता छीनी जा चुकी थी या 
सन देशी अथवा विदेशी बुभुक्षितों का था जो प्रचन्नित शासकों से सत्ता छोनने 
की फ़िराक़ में रहते थे । पूर्वस्थापित शासन के पराजित एवं असन्तुष्द व्यक्तियों 
और नये सिरे से शासन पर अधिकार पाने के इच्छुक नये बुभुक्षितों ने गत 
तीन हजार वर्षों में भारतीय राजनीति का अखण्ड झआलेखन किया है । प्रत्येक 
बार यही बुभुक्षित लोग अन्न-सन्तृप्त होकर अल्पावधि मे मुक्तहस्त, प्रात्मकेन्द्रित 
तथा उदासीन हो जाते थे। भारत-बाह्य तथा भारतान्तर्गत वुमुक्षितो एवं 
पभसन्तुषप्ट जनों का यहाँ नितान्त भ्रभाव होता तो राजनीति नामक वस्तु 
सोजकर भी न मिलती । जिन-जिन व्यक्तियों या जातियों ने पश्रप्नप्रास्ति के 
लिए शासन का भार उठाया वे सव-फे-सब भन्न-सन्वृष्त होकर भारमुक्त 
होने के लिए लालोगित रहते दिसायी देते हैं। सारे यौवन भर राजपिहासन 
सुशोभित करनेवाला राजा जनक प्रौढ़ायु में वेदान्त का प्रवचन करने लगता 
है । यौवन की पहली स्फूर्ति में रक्तपात प्रोर छल-कपट से शासक बननेवाले 
चद्धगुप्त का पुत्र भ्रशोक भरे योवन में अरहिसा की घपथ लेता है। घून से 
घरती सींचनेबाला भोरंगजेब कुरान की नकल कर झौर रमजान के महीने 
में सोज्ा रसकर पापमुक्त होने का प्रयत्न करता दियायी देता है । सारे हिन्ड 
स्तान भर या पाला जीतनेवाले घाजीराव प्रथम का नाती बाजीराव द्वितीय 
शासनन्याय की धकावट भूलने के लिए सन्ध्या-यूजन में विश्वाम सोजने चले 
देता है, भौर पूर्वायु में राजनीति के प्रेम में डूबा हुप्ता भहादजी शिन्दे उत्तरायु 
में रप्रागा होकर धर्मंगों मे विलाप करता है। इन सब उदाहरणों से यही 
निष्पर्ष निकसता है फि हिन्दुस्तान में राजनीति भौर उससे सम्बन्धित मारपीर, 
भौर शासस-्यन्ध्र की यास्‍ध्तविक झायश्यकता नहीं थो। कृत्रिम धासनन्यल्र 
निर्माण करते हुए घोर मारपीट में उसके हुए कुछ घधमूसे प्रस्पसंस्पक दिु- 
स्तान में दिखायी पहते थे, परन्तु शेप जनता इग जंगलीपन भौर पमा्भौवड़ी 
का विरगार करती थी। एक याजप में वर्ुन करें तो कहना होगा हि भारत 


श्घ० राजवाड़े लेख संग्रह 


समाज-पिमृख तथा राष्ट्रपराड मुख दिखायी पड़ते हैं । इसीलिए हिन्दू-मुसतमारों 
की शह्ट-पराड्मुखता के कारण वंश, जाति, धर्म भौर भाषा की भिन्नता« 
अभिन्नता में नहीं मिल सकते। पराड मुखता का प्रमुख शोर एकमात्र कारण 
है--सुलभ एवं विपु्ठ अन्न-सम्पत्ति ) अन्नध्म्पत्ति तभी अ्रप्र्याष्त होगी जब 
श्राज की श्रपेक्षा हिन्दुस्तान की जनसस्या तिगुनी-चौगुनी हो जायगी या जन- 
संख्या के रहत-सहन का मान दसग्रुता बढ़ जायगा या बाहर के झासक अन्न 
झोषण कर उसे एकदम दुर्लभ बना देंगे॥। इस भ्राथिक, सामाजिक तथा 
राजनीतिक विषय पर आद्योप्ान्त एवं विस्तारपूर्वककं विचार करने के लिए 
एक स्वतन्य ग्रस्थ निर्माण करना पड़ेगा । वखर की दुट्पू जिया स्थल में उसका 
निर्वाह नहीं किया जा सकता | 


उत्तरी कोंकण की राष्ट्र-पराड मुखता 


उत्तरी कोकश की जनता को राष्ट्रय राद मुखता तथा समाज-पराइ मुखता 
के विपय में बजर शोर विम्बास्यान में से तीन प्रसंग उद्धृत करता हूँ :--- 

(१) शक-सम्बत्‌ १३७० (सब्‌ १४४८ ई० ) में केशवाचार्य तथा 
नायकोजीराव ने माल्हजापुर में जो लोक-समूह एकन किया था वह तुर्को की 
भगा देने के उद्देश्य से नहीं बल्कि उस महाराष्ट्रनधर्म का प्रसार करने 
उद्देष्य से क्रिया था जिसे लोग भूलते जा रहे थे । अतः बह राजनीति की चाल 
नहीं थी ; वह आचार-विपयक शिक्षा देने का प्रयत्न था । 

(२) लोग अपनी सुविधा के लिए सोच लेते हैं कि यदि तुर्कों ते उत्तरी 
कोंकरण में धल्पूर्वक भ्रधिकार कर लिया या तो वहाँ की जनता को मुक्त होते 
के लिए शक्ति लगानी चाहिए थीं; परन्तु वास्तविकता यह है कि तुर्कों का 
द्ैप तो रहा एक ओर, हमारी विभिन्न जातियां और व्यक्ति क्षुद्र मानापमान 
के कुद्र झंगड़ों का निर्णय अनजान सुक अधिकारियों से बड़े स्वेह के साथ 
घराने में भ्रपता जीवन घन्य भागते थे। इसका श्रर्थ यह हो सकता है कि 
द्रासक कोई भी हो, लोग दोष नहीं करते थे ; इसलिए नहीं करते थे कि 
उसकी कोई झावश्यकता नहीं अ्रनुभव करते थे | अधिक हुआ तो यही कहकर 
चुप ही जाते थे कि आग से बचे तो कढ़ाई मे गिरे । तिपाही, कारकुन, पटवारी 
और सूचेदार जैसे छोदे-मोदे सरकारी कर्मचारियों को लोग मत-ही-मत लफणा, 
चोर, भिखारी कह लेते श्लौर लकड़ी, घास या चारा महारों के हाथों तुच्छता 
से दिकवा देते । इससे श्रवल ग्रतिकार करने का विचार ग्राम तथा देशवासियों 
के स्वप्न तक में नहीं आता या ; 


महाराष्ट्र तथा उत्तर कोंकण का उपनिवेशन श्य्रु 


(३) मेरे पास लिखित विम्बास्यान में से एक उद्धरण देता हूँ जो 
दिखलाता है. कि शासकों और सामान्य जनों के बीच सहानुभूति तथा स्नेह- 
भाव का कसा प्रभाव था । यह सोचकर कि आपत्ति के समय सामान्य जनता 
कोई सहायता न कर पाय्ेगी अतः केवल टेट की राजमुद्रा काम भ्रययेगी, 
विम्बदेव जाधव मे अगशित द्रव्य जगह-जगह गाड़ रपा था। वह कथा 
विम्बाण्यान में “द्रव्यविकिछासासलि” नामक समाप्ति के अध्याय! में इस 
प्रकार वर्शान की गई है ; 

॥ श्री मणेशायनम: ॥ 
४ ग्रथ द्रव्यविकिदा: ॥ 

प्रतापपुर के महल में राजा ने सजाने को छिपा रखने की परीनयूरी तैयारी 
की ॥१॥ वहाँ"“सुरंग खोदी और पर्व दिलज्ला की ओर एक स्थान निश्चित 
कर भगरित द्रव्य इस प्रकार छिपा दिया कि किसी को पता ने चल पाये ॥२॥ 
जगह का चिह्ठ यो बनाया कि पथरीली दीवार में एक जगह अपेक्षाकृत बड़े पत्थर 
स्थे । उसके उत्तर से झ्ॉयन था ॥३॥ "पूर्ण घातुमय जानो । स्थान-स्पान 
पर““समक तो ॥४॥ इस प्रकार श्रसीम सम्पत्ति गाद दी । रानी के कारण 
विह्न बतलाया है। आप सुन लीजिए कि वहाँ द्रव्य है ५0 झागाशी की पहाड़ी 
पर एक बहुत सुन्दर शिल्ाखण्ड है ।*"'ओखली उसके नीचे है ६॥ नीचे चार लक्ष 
भुहरें राजा ने स्वयं भपते हाथों रुखी है, मन्त्री को प्रादेश देकर रसी हैं।।७॥१ 
यजुर्वेदी विश्वताथ नाईक को राजा ने दपतरदार बनाया है ॥ उसे 
सब स्थान मालूम हैं। उत्ती के अनुसार लिखा हैं ॥(८॥ एक बात और बतलाता 
हैं कि श्रागाशी के पश्चिम में तट के पास बासुन्दर नामक**-एक पात्र है ॥६॥ 
दक्षिण की ओर जाम लो। मिट्टी की पक्की ईटों के बीच नहीं रसा 

है क्योकि छिर ले जाता है ॥१०3 ऊपर पहाड़ है। वहाँ बन्दर बटुत है। 
उप्तका माम सेतिन है । उसके मस्तक पर ॥शशा लोहे की एक है। 
उसमें दो करोड़ मुहरें भस्कर रपी है। रसदाली के लिए रखा दे उनादंव 
भास्कर को ४१२॥ इस प्रकार गुप्त घन स्पान-स्थान पर विपुल्ध मरा में 
रफपा हुप्रा है। उसझी सूची बनाकर तावीज में रे दी है धश्शा सद्मरा 
कहता है कि इसे प्रकट मे किया जाम । इस्रतिए प्न्‍्य स्थान गुप्त ही। रमे हूँ. 





$ प्रध्याय की रघता ओोबी छल्द में थी गई हैं और पदात्मका है। पर 
उसका प्रविकल गद्यालुवाद प्रस्तुत जिम गया है--प्रनु० । 
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॥१४॥ मोरोसि (?) विज्ञाल पर्वत है जहाँ भ्रसंख्य शिलाएँ हैं। एक में गोल 
छेद है, बढ़ा अपूर्व है ॥(५७ उस पर चिह्ध है। पाँवों का चिन्ह है। छोटे 
बड़े, लिखने का श्र्थ एक ही है 0१६॥ उस छझिला के दक्षिण भाग में एक 
ग्रच्छी कढाई में चार लाख मुहरे रखी हैं। ॥१७॥ साढ़े तीन पक्तियों की, 
पुर्द की और पहचान बनी है। उसे पूरा पढने यर समझ में झाता है ॥१८॥ 
भयंकर शिलाप्रो वाले मिरे के पास की पहाड़ी पर राजा ने पाँच कुण्ड बनवाये 
हैं 0१६॥ कासिया के पीछे पूर्व दिशा में जो कुण्ड है उसका पानी बहुत मीठा 
है ॥२०॥ वहाँ सम्पत्ति छिपा रखी है राजा मे भ्रपनी इच्छा से , पराक्रम 
दिखनाने के ज्िए ॥२१॥ वरसावें बोरभाट है। वहाँ कोष के लिए स्थान 
चनाया गया है। असंख्य मुद्राएँ वहाँ राजा ने रफी है ॥२२॥ वहाँ खुला 
मेदान है जहाँ एक शिला है ! उस पर उल्ठे अक्षरों मे लिखा है ॥२३॥ प्रकषर 
तो उल्टे हैं ही । उस पर चद्धसूर्य का चिह्न हैं। एक स्त्री है भौर एक 
गन्धर्वे ॥९४॥ इस प्रकार बन्दोवस्त किया है। राजा ते रक्षक रखे हैं! 
स्पयं माहीम की ओर चले झाये ॥२५॥ महलो को बड़ा बताया । तीन कुण्ड 
बनवाये । उनमें ताले लगवाये ॥२६॥ उस स्थान पर भी सारा खजाना भर 
रखा है। नाना प्रकार की मुहरें, असंख्य हीरे-जवाहरात हैं ॥२७॥ ऐसा 
पवका अवत्य कर राज को सत्तोए है। विम्वदेव का शासन कुशलता से किया 
जाता है ॥२५॥ इसके श्रतिरिक्त स्थान-स्थान पर राजा विम्बदेव ने अगशित 
मुद्राएँ छिपा रखी हैं ॥२६॥ 
॥_साखलि भश्षा 
उन्तीस झोवियों की स्याही वक ने सूख पाई थी कि उसके लेखक ने 

अल्ठा छाप्रा बनाने के लिए उस पर कागज रखकर दबाया। इस कारण वाई 
अक्षर बिगड़ गये हैं, स्पाही फैलकर धब्बे पड़ गये हैं! फिर भी लगभग सबे 
अक्षर पढ़े जा सकते हैं। दस-दीस भ्स्‍क्षर बिलकुल नहीं समझ में आते; वहाँ 
जगह छोड़ दी है । श्रोषियों में उल्लिखित स्थानों में द्वव्यप्राप्लि की वहूत 
सम्भावना तो नही है । परन्तु खोदने पर विम्वदेवकालीन प्राचीन भ्रवर्शष मिल 
सकते हैं । 

आरतीयों की स्वभावतः राजनीति-निवृत्ति 

अब तक जो विवेचन किया गया उसका श्राशय यह है कि भारत में बहुत 

आचीन काल से दो स्वभाव के व्यक्ति बसे हैं| शासन के सूत्र अपने अधिकार में 


महाराष्ट्र तथा उत्तर हु] का हर 
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नही थे । क्षत्रिय-ब्राह्मण अ्रत्यन्त पुरातनकाल 
थे क्योंकि घरती पर वे जहाँ निवास करते रह ध् 
अ्रभाव था । चारो वेदो में अन्न दो, प्रजा दो, राजा दो, « 
प्रार्थंनाए' विपुलता से पाई जाती हैं। गूरोपीयों की आवश्यक 
अस्‌ अवर डेली ब्रेड” रोज की रोटी दे भगवान ! ) से मि> 
प्राथनाएं ब्राह्मण-क्षत्रियों मरभुक्खों की है। राजा और प्रजा, ये ४ 
भारतवर्ष मे ब्राह्मण-क्षत्रियो द्वारा लाई गईं । 

प्रत्येक पिता श्रपमी प्रजा का अर्थात्‌ अपनी सन्‍्तानों का “राजा” होता 
था। “राजा” वह जो रक्षा करे। मूल “राजू” घातु का या सच कहें तो शब्द 
का श्रर्थ “रक्षा करना” था। जो सन्तान की रक्षा, पालन-पोपरा करे वह राजा 
है। “राजा” शब्द की तरह शब्द है “पितृ” । "पितृ” वह जो पावननसोपण, रक्षा 
करे। राजा और उससे उत्पन्न प्रजा मिलकर राष्ट्र बनता था । पेट से उत्पन्न 
सन्तान ही प्रजा कहलाती थी | प्रजा को व्यक्तिगत दृष्टि से राष्ट्रीय कह्य जाता 
था । "राजू” रक्षा करना को ऐश्वयंवान्‌ होना, शासन करना आदि श्र्थे 
कालान्तर में सक्षणा से मिले | मूल “राजन” पितू का समानार्थी था । 'प्रजा' 
क्रेवल उदरज सम्ततिवाचक था । “सब्जेक्ट याने “दवाया गया” के अथ्थे में 
प्राचीन काल में “प्रजा” का प्रयोग किया जाता था । जब विद्षों से भेट हुई तब 
“सब्जेंक्ट” दास अर्थ अस्तित्व में भाया । तव तक राजा और भ्रजा के भ्तिरिक्त 
दास नहीं थे । मूल आार्यों के राष्ट्र में राजा था और थी उदरज प्रजा। आयोँ से 
“अर्य” मिले | “प्ररेः इ्द अय्म्‌/। अर्य +४शत्रू, अथवा विश जिन्हें भागों ने 
दास" नाम दिया था । दास का अर है देनेवाला । “दा” का "सिप” किवा 
“सन्‌” पूर्वक “दास” बन गया है । दास वह जो कर देता हो । “विश” दास 
राजा को कर देता या। सम्तति-हूपिणी प्रजा कर नहीं देती थी प्रजा 
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जब एक विज्येष आयु करती तो वह “राजा' उपाधि प्राप्त करती । 
विश्‌ दास न कभी जा कहलाते न प्रज्ञा | वे केवल कर देनेवाले थे. जित थे। 
प्रत्येक वितु राजन अतः अनेक पितृ मिलकर जो गण होता उसके सव पिलू 
अपने को व्यक्ति ।: “राजन” कहते थे। दल के अनेक राजा मिलकर गणराज्य 
स्थापित करते 4। 
गग्य के नेता को गशाशज, गरगपत्ति अथवा गशुनायन कहा जाता था। 
गरणराजा. सारी सत्ता छीन सेता था तो उसे "एकराजू” या संक्षेप में 
“सज” बहते थे। राजू तथा गशनायक शब्द प्राचीन इतिहास की हष्टि से 
अत्यः ४०5 है । रोमन राजार्दक “रेक्स" शब्द “राजू” घातु से सिप्‌ु 
ग्मः है सह्ुलूर्वेक बना है। राजु+सज- रावस ++रेवस । गणनायक्ररूकोण- 
अ्रग +री(०ताह न फाह् अयश्न शपुवक किंग, कोनिय राजार्थक इग्लिग 
था जमंत बब्द बने है । कोनिय या किगू का भूल झर्थ “हेड प्रॉफ्‌ दि होई/ 
(धुमवकटों का प्रमुख) या “लीडर ग्रांफू दि होड्‌” (घुमवकड़ो का नेता) है। 
इन अ्युत्पत्तियों से प्रतीत होता है कि “राजू” शब्द जिस काल में वैदिक श्रार्यो 
में ग्रधिपति, ईश्वर ध्र्थवाचक बना, उस बाल में वैदिक श्रा्य तथा रोमनों 
के पूर्वंज एक-दूसरे के पड़ोसी रहे होगे। उसी प्रकार जिस काल में गणाराज, 
गरानायक शब्द गणराज्य-सस्था के अनुपंग से ब॑दिक भायों में प्रचलित हुए 
उमर काल मे जर्मनादि लोगो के पूर्वज बेदिक शआर्यों के पड़ोसी रहे होगे। यदि 
रोमन भौर जमंन वैदिक झ्रामों के पड़ोसी थे और आयं-भाषाएं बोलते थे प्रातः 
दे भाय॑-वज्ञी थे, ऐमा नहीं समझना चाहिए। छमत, संक्सन, रोमन आदि 
लोग बंद से भार्य नही थे, वे राक्षत््‌, दानव, यातु भादि अना्य-वंशों के प्रार्य 
भाषी जन थे। 
इस प्राचीन गणराज्य-सस्था को लेकर जिम्र देश का नाम कातान्तर में 
भारतवर्य॑ पटा, उस वर झआ यों ने झाग्रमरा किया । महाराष्य इन्ही भ्राक्तामको 
ने एकरास्य, वेराजय, साम्राज्य, महाराज्य श्रादि नाना प्रगार के राजनीतिक 
प्रयोग किये । प्रयोग करफे जब ये पक गये तो मुक्तहम्त, भात्मकेर्द्रित, संन्‍्यस्त, 
बेदान्ती समॉजेन्पराद मुख तथा गाष्ट्रसराटमृंग बनबार रह गये ) सुदास 
झादि 'कयेंदिक राजागो से लेबर वायोराव जैसे चित्पायन ब्राह्मण राजा तक 
बही क्रम किनियु अ्स्तर के साथ चला आ रहा है । इस देश में भ्तन्यन्‍्तृप्त, 
मंस्यस-प्रवग्ध हुया व्यन्ति-स्यतस्त्र लोगों के स्तर पर स्तर पच हजार वर्षों मे 
कमानुझूमानुसार यतने गये उससे कोर्ट राजवीतिक, देव-घामिक, स्यापारिण, 
भाषिव, राजन्यारक प्रशवा राज्यययाधक सामुदायिक गाय स्वपंरपूति से क्पवा 














महाराष्ट्र तथा हे कोकरण कु 


है आल 
परस्फूर्ति से श्राज तक नही रा 


लिए सत्ता पर भ्राष 
संस्यक थे जो समय: 
अरब तक हः 
अन्न-सम्पत्ति है, छह| 
सकनेवाली जलवायु है, 





के साधनों की सुलभ अनुकूलः की 

बिना संन्यस्त, व्यक्तिनिप्ठ, समाज के & पु थे 
पन्न के लिए दसों दिशाओं में भटकनेवा ८ दा 
बलात्कार, दंगो भौर युद्धो मे दग मध्य-एशियारं जे 


वन्य लोगों के प्रति तिरस्कार व्यक्त कर, श्रभी च॑ 
सुससस्‍्कृत कहनेवाले यूरोपीयो से वे मुक्तहस्त, सन्यस्त, छः 
पराड मुख लोग पूछते है कि तुम यदि सरकार वनाकर कर 
सज्जनता से, शान्तिपु्ंक इस देश मे अन्य जानो की भाँति चुपचाप 
रहोगे तो क्या बिगड़ जायगा ? एक समाज बनाकर, शासन-यन्त्र मि 
कर, राष्ट्रों की स्थापना कर, शास्त्रों की रचना कर, वस्थास्त्रों का निर्माण 
कर, एकतायुक्त बनकर तुम जो रवदेश के लाखो मजदूरों झौर गरीबों को भूखा 
मारते हो और विदेशी का अश्न लुटकर प्रासिर तीन हाथ की देह को ही पालते 
हो तो कौनसा महान कार्य करते हो ? 

जिस प्रकार हमारे देश मे सरकार नामक सस्था की हमे अनिवायंता 
नहीं प्रतीत होती उसी प्रकार तुम्हारे यहाँ के नब्वे फीसदी लोग समाज में 
प्रस्तर्वाह्मय धमा-चौकडी मचानेवाली सरकार नामक संस्था को मन से नहीं 
चाहते । कुछ उठाईगीर प्रत्पसंख्यकों द्वारा चैन की बंसी बजाने के इरादे से 
रची गई और सारे संसार को पीडा पहुँचानेवाली कृत्रिम तथा अनावदयक 
संस्था को, झाओ्रो हम-तुम मिलकर धरती में गाड़ दे । कोंकण की भाँति सारी 
पृथ्वी पर एक-एक फर्लाय के फासले पर एक-एक कुठुम्व को जमीन-जायदाद 
सौपकर सबसे पहले जुल्म और पाप के जन्म-स्थान-शहरो को मिटा दें । जो 
जिस देश मे जाकर रहना चाहे वह वहाँ जाकर झ्राराम से रहे | भय है तो 
चोर-डाकुओ का, पृथ्वी पर निवास करनेवाले अद्ध-वन्य जंगलियों या बड़े 
जमीदारो, विज्ञाल महाजनों का, पेशेवर कूटनीतिज्ञो का । फर्तांग-फर्लाग पर 
मकान होने से चोर-डाकुओ का भय नहीं रह सकता, दक्षिणी कोंकर में यही: 
अनुभव होता है। वही अनुभव सारे संसार को होगा और घोर-डाढुओं से 


श्दड राजवाड़े लेख संग्रह 









हे एक विशेष आयु /ढौर और कुत्तों की सरकार बनाने की भी झावश्यकता 

शू दास न कभी उसिजनों का एक विशाल समुदाय अफ्रीका के मध्य में है 
प्रत्येक पितृ राजनु/एशिया में है। भ्राज ऐसे लोगों का भ्रभाव है जो उन भदें- 
अपने को व्यक्तिताकैल दें क्योकि उनके जैसी वन्यावस्था और बुभुक्षितावस्था कहीं 
स्थापित करते/ है!। इसलिए उन समुदायों के अपनी जन्मभूमि में स्थायी रूप से 
गण वे# की पूरी सम्भावना है। उनसे रक्षा करने के लिए सीमा प्रदेश 
गणराजा/ रखनेवाली सरकार की श्राज कोई जरूरत नही | ऐसी स्थिति में 
“राज” /रणए करनेवाली सरकार को निवृत्त कर देने में वया दुराई है ? बड़े- 
भ्रत्य/भीदारों, विशाल महाजनो और पेशेवर वूटनीतिज्ञों ने सारी पृथ्वी मुगल 
।द भर्द्ध॑ वन्य लोगों की भाँति पादाक्रान्त करने श्रौर अपनी द्रब्य-तृप्णा 'को 
स्तुप्ट करने के लिए जुह़्मी और घातकी सरकारें रची हैं। वया स्‍भाज 
परीोपघातक तथा स्वारथिक व्यवसाय बन्द करमे का झवसर नही भा गया ? 
शक-पम्बत्‌ की सोलहवी ओर सत्रहवी शी के भारतवर्ष तथा उत्तरी कोंकण 
के उदासीन एवं निवृत्त जनो का इतिहास कुछ पूछता है; कुछ बतलाता है तो 
नेस्मस्देह थे भइन भौर उत्तर यही है। 


/ 


१० | मराहीं राज्य का हेतु 


शिवाजी के जीवन का रहस्योद्घाटन 


पर्दहवी श्रौर सोलहबी दी में ग्लौर सभहवी झती के पूर्वाद्धं में महाराष्ट्र 
श्रत्यन्त विपदग्रस्त हो चुका था । उस्त काल का बर्सन करते हुए समर्थ रामदास 
ने कहा है “-- 
तीर्थ-क्षेत्र नष्ट हुए । द्राह्मण-स्थल अ्रपष्ठ हुए । 
सकल जन ग्रस्त हुए। धर्म डूबा 0७ 
जब यवनों ने हिन्दू धर्म का उच्छेद किया तब “देव, धर्म, गौ, क्राह्मण 
के संरक्षण के लिए” शिवाजी राजा ने भ्रवतार लिया झौर यवमनों की सर्वो- 
अ्छेदक गति का प्रतिरोध किया। इसी महात्‌ कार्य को लक्ष्य कर समर्थ राम- 
“दास ने झ्िवाजी को लिखा कि “आप ने जत्म लिया इसलिए महराष्टू-धर्म 
अंग्यतः जीवित रह पाया” और सप्रेम प्रार्थधा की कि आप घर्म-स्थापना से 
प्राप्त वीति की उत्तरोत्तर रक्षा के लिए क्‍या करें ? “ग्रमर्याद विश्वासधातियों 
का संहार करे, स्थाय-सोमा का उत्लघन से करे; अच्छे और पके किले बन- 
वायें, तुरंग, शस्त्र औौर घुड़सवार एकत्र करें, और सब्ंत्र महाराष्ट्र-धर्म की 
वृद्धि करे ।/ महाराष्ट्र-धर्म की दृद्धि के लिए धन्य उपाय क्‍या करें ? "बहुत- 
से लोगो को एकत्र करें, उनमें एक-विचार की भावना भरे; मेहनत के साथ 
म्लेचछीं पर टूट पड़े” । यह कार्य समाप्त होते पर “जितना भ्राप्त कर लें उसकी 
रक्षा करे, आगे और भी प्राप्त करे, सर्वन्न महाराष्ट्र-राज्य बनायें।” समर्थ 
के इब्दों से विदित होया कि सवहवीं झती के पूर्वाद्ध में महाराष्ट्र के विचार- 
झील व्यक्तियों के मन भे एक कल्पता नीोड़ बना चुकी थी। वह कल्पना महा- 
- राष्ट्र-धर्म की स्थापना की थी । उसे सफल बनाने का कठिन कार्य शिवाजी ने 
सम्पन्त किया । दिवाजी के जीवन का रहस्य यही था। 
यह रहस्य ध्यान में रतकर खलिवाजी और उनके अनुयागियों के कृतित्व 
का विचार करें तो प्रतीत होगा कि विदेशी इतिहासकारों की हष्टि मे जिवाजी 
के सहायक भह्दाराष्ट्र और कर्नाठक में जो अकारण दौड़ते हुए दिखायी देते हैं 








रृठ८ राजवाढ़े लेस़ संग्रह 


वे व्यर्थ की धुटदौद्ट में व्यस्त नहीं थे; बल्कि अपने मन मे एक विशिष्ट नीति 
निश्चित कर अनुद्यासन-वद्ध मुहिम पर थे। यवनों मे शिवाजी को डातू शौर 
उसके अनुयायियों को छापरामार कहा है। विदेशी इतिहासकारों वो वाच्यार्थ 
में वाक्य ग्रहरा करने की श्रादत पड़ चुकी थी; उसे वे छोड़ दे तो देवता-पर्म- 
स्व॒राज्य की स्थापना करनेवाले विश्व के महापुरुषों को मालिका में इस प्रुण्य- 
इलोक एवं महाप्रतापी बुद्ध को निश्चय ही श्रग्रस्यान देना होगा । 

महाराष्ट्रबर्म बया है ? क्या वह ईसाई-अधर्म, इस्लाम-धर्म, गहूदी-धर्म की 
भाँति कोई धर्म है? नहीं, यह ऐमा नहीं है। सहाराष्ट्रधर्म हिन्दू धर्मंकी 
भाँति है ? नहीं, वह ऐसा नही है। महाराष्ट्र-र्म हिन्दू धर्म ही हैँ न? नहीं, 
महाराष्ट्र-यर्म केवल हिन्दू-वर्म से व्यापत्र है। तत्कालीन महाराष्दु मे प्रचलित 
धर्म और शेष भारत में स्वीकृत धर्म मे बहुत अन्तर था। भारत में सर्वत्र 
यबनों का शासन था श्रौर उसके आधिपत्य में रहकर मटाराष्ट्रवर प्रदेशों में प्रजा 
अपने हिन्दू धर्म का अ्र्याद ब्रत, उद्चापन, उपासता, पूजा श्रादि धर्म का पान, 
यवनों की ओर से रुकावटें पैदा होने की स्थिति में भी चुपपाप कर रही थी । 

महाराष्ट्र की जबता उत्तनी सहनशोल नहीं थो | बीजापुर, अहमदनगर, 
खानदेश, जुल्तर, कोंकण आदि प्रदेशों मे शामन करनेवाले मूर्तिमंजर यवनों ने 
एक ओर तो मराठों को परेशान कर दिया था श्रौर दूसरी शोर मराठों के 
प्रमुख सरदारों और कूटनीतिजञों को बड़े-वटे सम्मानित पदों पर अलंकुत किया: 
भा । इसी कारण तत्कालीन मराठों भे यबनों के प्रति द्वेष और उनको मिटा 
देवे की सामर्थ्य; दोनों भाव एक ही समय उत्परन हुए । महाराष्ट्र में दामाजी- 
पश्त” के समय से धर्म अरप्ठ करनेवाते, गौशो का बंध करनेबाले झौर 
जाहाणों को पीड़ा पहुँचानेवाले यवनों के प्रति क्रोव को झ्राग मन्द-मन्द जल 
रही थी; शिवाजी के श्रवतीर्ण होने पर यह धधक उठो । यबनों से देश को 
मुक्त करना उस काल मे महाराप्ट्र के हिन्दू धर्म का एक कर्तव्य बन चुका था। 
पर मराठो का उद्द श्व उतना ही नहीं था; वे मुख्यतः धर्म को सस्थापना कर 
गौ-्बराह्मणं का प्तिपालन करना चाहते थे । इस उद्देश्य की सिद्धि केवल 


५ वर्तमान पण्टरपुर के पास मंगलवेढ़ा का स्थानीय भ्रधिकारी । उत्कट 
विटुल-मक्त । भ्रकाल में ऋाह्षणों को अवाज देने के अपराध मे 
बीदर के सुलतान ने दामाजीपन्त को पकड़ लिया; जनश्रृत्ति है कि 
स्वयं विदुल में एक अन्त्यज का रूप धारण कर अवाज गुदामों में 
भरवाया और रसीद खुलतान के पास भेज दी। समय लगभग 
१५०० ई०--अनु० 


सराठी राज्य का हेतु श्ष& 


'यवतों का समूल वाझ कर नहों हो सकती थी, उसके लिए स्वराज्य की स्था- 
“पनो करना प्निवायं था । भ्रतः स्वराज्य की स्थापना करना महाराष्ट्र के 
हिन्दू पर्म का एक प्रमुख कर्तव्य बन चुका था ॥ 
शिवाजी ने बहुत पहले विचार कर लिया था कि स्वराज्य की स्थापना के 
लिए दो महत्वपूर्ण कार्य सम्पन्न करने पड़ेंगे । एक तो भ्रल्िल भराठों का 
एकीकररा और दूसरा, उनका घुरीघरण अर्थात सेतृत्व स्वीकार करना । किसी 
भी युग में “बढुतन्से लोगों को एकत्र कर बिना एक विचार उनमें भरे” 
स्वराज्य-स्थापना की तैयारी नहीं की जा सकती । इतना करके कार्य पूरा हो भी 
हीं सझता, एक विचार धारण करनेवाले लोगों का घुरीणत्व स्वीकार करने 
पझौर इष्ट हेतु की परिपूर्ति के लिए महापुरुषों को प्रस्तुत होना पड़ता है । “बहुत 
से क्षोगों को एक्च करने और उन्हें एक विचार से भर देने” का कार्य शिवाजी 
ने सन्तो से कराया इसी यूक्ति को ध्यात में रस कर समर्थ रामदास ने कह्दा है :-- 
ब्राह्यण-एकत्र करो । भक्त का सम्मान करो ॥ 
मन्तों की सोज करो। विश्व में ॥ 
एक समान विचार से प्रेरित व्यक्तियों भौर उनके समाजों का नेतृत्व 
शिवाजी और उसके कूठनीतिज्ञ सहामकों ने स्वीकार किया; स्वराज्य की स्या- 
पना रा झतिमानवीय कार्य कर दिखाया । महाराष्ट्रेतर प्रदेशों में महयराप्ट्रीय 
हिन्दू घर्मं का तत्कालीत अर्थ घा-हिन्दू धर्म -/धर्मसंस्थापना +-गौ-आाहमण-प्रति- 
'पाल--स्वराज्य-स्थापना | एकीकरण -- छुरीधरण । समर्थ रामदास ने इसी 
अर्य के लिए “महारा'दु-वर्म” शब्द खोज निकाना और प्रसार के हित्त शिवाजी 
नहाराज झीर उसके अनुवातियों ने अपरम्पार तव-धन व्यय किया । महारा्ट्रे- 
तर धरदेशों के हिन्दू घर्मं को सहिप्णु और महाराष्ट्र के हिन्दू धर्म को जमिष्णु 
कहें तो दोनों धर्मो का भेद स्पप्टता से प्रकट होगा। दामराजीपन्त के थुग का 
“विस्तब्ध विठोय्ा संहिप्णु हिन्दू घर्मे की मूर्ति है; समर्थ रामदास का उड्ाय- 
मान हनुमान जयिप्णु हिन्दू धर्म को पताछा है। सारांश, १६४६ ई० से 
१७६६ ई० तक मराठे स्वराज्य की कल्पना को मूर्त रूप देने में व्यस्त थे, ठीक 
डेढ़ सौ वर्षों तक उसी कल्पना को आधार मानकर बढ़ रहे थे। सहाराष्ट्रधर्म 
की कुल्पना मयठेों के डेड सौ वर्षों की प्रत्येक हलचल का प्राणभुत तत्व है 
मीचे बतलाया गया है कि उक्त कल्पना का भिन्‍ल-मिन्‍न-काल में किय प्रकार 
विकास होता गया 
आ्वराज्य की साधना 
[झ) महाराप्टू-धर्म का मुख्य अंग्र था स्वराज्य की स्वापत्य । इसी की 


१६० 


राजवाड़े लेस संग्रह 


सिद्धि में शिवाजी व्यस्त था । दुर्भाग्यवश शिवाजी की मुद्रा से प्रंकित लेस 
श्राज तक एकाध ही उपलब्ध है । काय्येतिहास संग्रह का पत्र क्र० ४११ शिवाजी: 
मे १६५६ ई० में लिसा है जिससे अंशतः ज्ञात होता है कि प्रधिकार पाने के ' 
लिए वह प्न्य राज्यों के देसाई *-देशपाण्डेयों' को क्रिस प्रकार लालच दिखाकर 
अपनी झोर कर लेता था । पुरा पत्र उद्धृत किया जा रहा है-- 

*'सन्धिपतन्न राजश्री सेमसावन्त तथा लसमसावन्त देसाई बहादुर कुडाल प्रदेश,- 
के दीवान पीताम्वर शेणवई वेः प्रति लिसित । सुन्हू सन तिस्सा सखमझैन पभलफरे 


प्रदेशाधिकारी का अधिकार माना 
जाता है । जो धन प्राप्त होगा उसका 
प्र्धाश्ष हुजूर४ं के कोप में जमा किया 
जाए । शेष धन की सहायता से तीन 
हजार पदातियों की सेना तैयार की 
जाय श्रौर जब निमत्रित किया जाय 
तब भाप सेना-सहित गझ्लाकर सेवा 
करें। स्वयं हुजूर का प्रागमन होगा 
तो निमन्त्रण भेजा जायगरा, तब 
झ्राना होगा ।**'घारा १ 

फोण्डे का किला हुजूर ने श्रधिकार 
में कर लिया है, वहाँ के लोगों को हर 
स्थिति में सहायता पहुंचाये । विदनूर 
आदि प्रदेशों में वसूली के सिलसिले 
में सरकार दल जाय तब उसकी 
सहायता करें ।**'धारा २ 

स्वराज्य-साधना के लिए राजदूतो 
के निकट (त्तथा मध्य) रहकर तुर्की 
की सहायता प्राप्त करें। *९****** ध 
धारा ३ 


परमणने का श्रधिकारी--अनु ० । 


प्रदेश के जाम-सर्च की छानवीन 
के लिए हुजूर की भोर से जो लोगः 
भेजे जायेंगे उतका सर्च सरकारी कोप 
से चलायें ।**'घारा ४ 

प्रदेशाधिकारी की प्धिवारान्तर्गत 
जागीरें तथा बहादुर की उपाधि: 
अजरूए मईमत जारी रहेंगी। 
प्रदेशान्तगंत किले, मगरढ़ियाँ झौरे 
कोठियाँ आपको सौप दी गई हैं। 
उद पर भ्रधिकार रख उनकी रक्षा 
करें। वहाँ सरकारी कारकुन झाये तो" 
उन्हे रहने दे । *"“घारा ५ 


है| 
हा 
3 


४८ 


£ शिवाजी के--अनु० । 


कानूनंगो के पद का अधिकारी--झनु ७ । 
* तदनुसार झरची सन्‌ १०५६ तथा ईसा का सन्‌ १६५१--पनु ०« 


मराठी राज्य का हेतु १६१ 


घक-मम्बद्‌ १५८० विलम्बोनामसम्वत्सरे फ़ाल्युत बदी ७ तिथि को कुल 
पाँच धाराशोवाला तहनामा लिस दिया है । मुहरवत्द किया ।/ 


यह सन्धिपन्र १६५६ ई० के मार्च मे लिसा यया जिसका उल्लेख ग्राण्ट 
डफ मे सन १६४५९ ई० की घटनाओं के गझ्न्तगत किया है । इसमे स्वराज्य- 
साधना का उल्लेस किया गया है। सजिवाजी ने मुघोल के घीरपड़े को एक 
विस्तृत पत्र भेजा था जिसमें यही उद्देह्य प्रदर्शित किया था । वह पत्र मेरे 
पास सुरक्षित है । 


(प्रा) शिवाजी ने मुग़लशातित अ्रदेशों से स्वराज्य,” गनीमाईरे, 
सरदेशमुसी और चौथाई बसूल करने की परिपाटी आरम्भ की। इससे 
स्वराज्य-साधना का वहुत-कुछ इतिहास ग्रभित है । शिवाजी दिखाना चाहते 
थे कि बह मुमरत शासन के श्रन्तर्गत सरदेशमुख है । मुगलों के कुछ प्रदेश 
पहले मराठों के श्रधिकार में थे शौर मुगल मराठो को “गनीम” (हि० शत्रु-- 
छापामार--अनु० ) कद्दा करते थे । इसी कारण उनसे “गनीमाई” की कौडी- 
कौड़ी वसूल करना श्रौर जो तिर॒स्कारसूचक शब्द मराठों के लिए प्रयुक्त होता 
था उसका बदला लेना भ्रादि भ्रर्थ इस शब्द में निहित है । 


(%) पअ्रप्टप्रधानघटित राज्य-व्यवस्था का अन्तर्भाव महाराष्ट्रधर्म मे होता 
है। राष्ट्र की कल्पना में राष्ट्रभापा का समावेश भी है ! शिवाजी नेः अबतीर्स 
होने तक दक्षिण में मुसलमानों के प्रभाव से जावली, रुटगारपुर आ्रांदि मराठी 
राजापोों के दरबार में और स्वर्य शिवाजी के आक्रमणों से तेकर उसके 
श्रभिषेक-काल तक शिवाजी के दरबार मे निरुपाय होते के कारण फारसी 
और “मुसलमान” भाषा के शब्दों का भ्रधिकता से प्रयोग होता था। सम्भव 
था कि विदेशी भाषा के प्रचार॑ञसार के कारण स्वराज्य-स्वराष्ट्र की विशुद्ध 
कल्पना मराठों के मन में भस्पप्ट एवं सन्दिग्ध हो जाती, झतः शिवाजी ने फादसी 
शब्दों के स्थान पर संस्कृत तथा “महाराष्ट्र” शब्दों का प्रयोग प्रारम्भ किया! 

इस प्रकार शिवाजी की राजनीति स्वराज्य-स्थापना तथा महारा -धर्म की 
वृद्धि में निहित थी । समर्थ यमदास ने सम्भाजी को भी महाराष्ट्र-धर्म काः 
प्रसार करने का उपदेश दिया है । राजाराम और उसके समकालीन सेनापतियों 
तथा दरबारियों ने भी यही उद्दे श्य थपने सम्मुख रखा और प्रशंसनीय कार्ये 


3 स्व॒राज्य के नाम पर वसूली--अचु ० । 


5 सूट के सिलसिले मे धन वसूल करने की पद्धति--पअ्रयु ० | 


र्ध्र राजवांड़े सेख संग्रह 


किया ) आगे चल कर शाहू महाराज ने सन्‌ १७०७ ई० से १७१४ ई० तक 

जो भ्रदेश उसे त्तारावाई से मिल्ना उसका उचित प्रवस्ध कर सन्‌ १७१४ ई& में 

बालाजी विश्वनाथ को स्वराज्य-साधना के हित निम्नलिखित कार्यावली सहित 
सौंप दिया--- 

*. बडे स्वाप्ती (शिवाजी) के | ७, मातुःथी (थेसूवाई) तथा मदनतिय 
समयानुसार रायगढ तथा अन्य वाले भौर दु्गबाई, सेवकों सहित 
किलो पर अधिकार करना, माँग लेना । 
कोठियों पर कब्जा करता। | ८. इसके पूर्व जो-जो लिख दिया है 

२. सठाव, अकयूज, कासेमाँव, उप्तकी वाकायदा समदें तैयार 
मगलबेढें, मिरज पेड़गाँव तथा करना 
जुन्तर के किलों सहित चौल | ६, कॉकरण प्रदेश--मय 'राजापुर के- 
किलेसहित, . साँगोलें, नाफरें, में चोथ, सरदेशमुखी, स्वराज्य 
चाकर, बेलगाँव, कल्याण तथा तथा अन्य जो भी धाप्त होने की 


भिवण्डी सहित किले | सम्भावना हो, उसका. स्वतस्थ 
9३. यम्बक्ेश्वर माँध सेना ) फर्मान तैयार कराना। 
४. अत्येक स्थान प्रर जो नज्राना (५, सरदेशमुस्ती के नाम हर प्रदेश 
मिले उसका चौथा भाग लेना। में एक गाँव नियत करना धौर 
४५, चाँदा पर कान्होजी भोले का झधिकार प्रारत करना । 
अधिकार है उसे स्वराज्य में |(३, चन्ध्री प्रदेश मे अधिकार आप्त 
मिलाना । करना । 


» छः पू्वों के अतिरिक्त गुजरात 
मालवा मे जितनी दूर सक बन पड़े, |" 
प्रधिकार करना १ 

नवाब बहलोलसाँ की दोलत पर 

'फत्तसिंग बाबा का नाम चढाना। 
उक्त यूची के कार्यों की पूर्ति के लिए चालाजी विश्वनाथ सब १७६८ ई० 
में हुर्सनमली को साथ लेकर दिल्‍ली गया । सब १७१६ ई० वी फरवरी झीर 
मार्च में उसने संयदन्वस्युओं से सूची के अनुसार स्वराज्य-सम्बन्धी सनदें तैयार 
कराई जिन्हे लेकर वह सातारा लौट आया । दुभाग्यवन्ष शीक्ष ही १७१६ ई० 
के भक्‍तुवर में उसकी मृत्यु हो गयी। ग्राण्ड डफू बालाजी विश्वनाथ की 
मृत्यु बा काल सनु १७२० ई० का झकक्‍्तूवर मानता है जो मु्के कई कारों 
मे भग्राह्य प्रनीव होठा है? झागे सब १७२० ई० में दाजीराद पेशवा हुमा | 


जयधिग पालकर से नोकाएँ 
प्राप्त करना । 


हि 


जराठो राज्य का हेतु श्ष्३ 


जाहू मे वही सूची जो वालाजी विश्वनाथ को दी थो, घाजोराव बल्लाल को 
दो ( भारतवर्ष के पत्र तथा सूचियाँ ४० )१। कारण यह कि बालाजी 





१) भारतवर्ष में प्रकाशित पत्र और सूची का ४०्वाँ पत्र तथा 


का्येतिहास-संग्रह में प्रकाशित शाहू प्रथम के जीवन-चरित के ४० वें 
पृष्ठ पर प्रकाशित सूची अ्रक्षरणः: समान है। भेद यदि हो तो इतना 
ही कि चरितवाली सूची शुद्ध छपी है और भारतवर्ष वाली यूची में 
अससय अशुद्धियाँ हैं। तुलना के लिए भारतवर्ष वाली सूची झविकनल दे 
रहा हूँ : 
“पस्द्धि के उद्दे श्य से थाहू महाराज मे जो सूची बाजीराव बल्नाल 
के पाय भेजी वह इस प्रकार है :-- 
॥ थी ॥ 
सूची सिद्ध करे 
स्व॒० बड़े महाराज की भांति रायगढ़ इ० पर अधिकार प्राप्त करे । कोठियाँ 
प्राप्त करें : १, खटाव २, अकलुज ३. कासेगाव ४, साँगाले ५, मगलवेढ 
६. नाकरे ७. मिरज ८. चाक्ण &€, पेड़गाँव १०, बालेगढ़ ११ जुन्नर 
सहित किले १२, कल्यारा-भिवण्डी सहित किले १३. चेछल सहित किले 
प्रत्येद रियासत में तालुका बताया है उसकी चौयाई वसूल करे । 
नवाव “बाकीखाँ” को दौलत पर फतेसिगवाबा का वाम चढाये 
कान्होजी भोसले हारा अ्रधिकार क्रिया गया चाँदा का राज्य स्व्॒राज्य में 
मिला ले। चढ्वी-प्रदेश को मिला लें । सातुःश्षी तथा सर्दावसिय आदि तथा 
दुर्गावाई, जानकीबाई तथा सेवक तोयों को लाएं । पुरानी बातों की सतदे 
तैयार कराएं। कोंकर प्रदेश--मय राजपुरी के-क्ी चौथ, सरदेश 
मुखी, स्व॒राज्य तथा अन्य वसूली का फ़रमाव अलग से तैयार कराएं। 
सरदेशमृखी के इनाम रूप से “कसाब” लिखवाएँ। शैस्षिंगपालकर के 
यहाँ से नौकाएँ माँग ले। विम्बक माँग लें। सबकी रक्षा करते हुए 
मालपा में अधिकाधिक भ्रदेश पर भ्रधिकार करें | 
इस प्रकार बलपूर्वक सम्पन्न करें । जानकारों के लिए अधिक कया 
पफलिखे ! सुहरबन्द किया ।" 
इस एक पत्र में मोडी (मराठी की सघु-लिपि-प्रनु०) पढ़ने की लगभग 
६६-१७ भ्रशुद्धियाँ हैं ।॥ भारतवर्ष फे सम्धादक ने काव्येतिहास-मंग्रह बाली 


१६४ राजवाड़े लेख छंग्रह 


चिदवनाथ दिल्ली से जो फरमान लेकर ग्राया उसका पालन कराने को वह 
जीवित न रहा ! भरत: बाजीराव को पेशवाई वर अ्धिप्ठित कराते समय शाहू 
ने मूची ज्यों-की-त्यो इसलिए दी कि अधुरा काम पूरा हो। बाजीराव के 
शासन-काल के प्रारश्भिक दस-ग्यारह वर्ष सूची में अंकित कार्यों की परिषूर्ति 
करने में व्यतीत हुए। सब १७३१ ई० के लगभग बाजीराव ने समस्त कार्य 
सम्पन्न कर लिया । यहाँ तक अर्यात्‌ सतु १७३१ ई० तक मराठों के स्वराज्य- 
साधना के प्रयतों का अंग माता है । इसके पश्चात्‌ मराठों की राजनीति ने 
दूसरा रूप धारए किया । वह रूप हिन्दू-पद-बादशाही की स्थापना का था। 


हिन्दू-पद-वादश्ाही को स्थापना 


प्रसिद्ध है कि हिन्दू-पद-बादशाही की स्थापना की भूमिका शाहू के सामगे 
स्वयं बाजीराव ने प्रस्तुत की। सबु १७३१ से १७४० ई० तक वाजीराव गे 
जो प्रयत्व किये, सब इसी उद्दंदय की शोर संकेत करते है । दक्षिण में तुमंभद्रा, 
उत्तर में यमुना, पश्चिम में समुद्र-्तठ तथा पूर्व में निजामुल्मुल्क का प्रदेश तथा 
पूर्वी समुद्र, विस्तृत हिस्दू-पद-बादजाही की सीमाएँ बनीं । इतना कर छुकने के 
बाद बाजीराव बल्लाल ने अपना अवतार-कार्य समाप्त किया | बाजीराव के 
पहचाद्‌ राज्य की घुरी बालाजी विश्वनाथ ने उठाई। गयू १७४० मे १७४० ई० 
तक बाजीराव द्वारा जीते गये प्रदेश का अबन्ध करने में बालाजी व्यस्त रहा। 
परन्तु कभी-कभी काज्ञी, प्रयाग, कटक, गढ़मण्डल, वहादुरभेण्डा श्रादि देशों 
वी और उसकी हृष्टि अवश्य लगी रही । पर इसलिए कि रघोजी भोसते को 
हराया जाए और दक्षिस में पुर्वापर से चलते झ्रा रहे अधिकारों को पुनः प्रस्थापित 
किया जाए। सनु १७५० ई० तक मराठों का आधिपत्य सातारा के छत्रपति 
करते थे | बाजीराव बललाल और वालाजी विदवनाय ने छत्रपति के ताम से 
हिन्दू-पद-वादशाही की स्थापना एवं प्रभार करने का प्रयत्त किया । वाजीयत 


सूची पढ़ने वा बष्ट किया होता तो भूले न हो पाती । “भारतवर्ष” 
मासिक-पुरितका में मोड़ी-यटन की झसन्यत्र भी अनेक अुदियाँ वाई जाती हैं ! 
अनेक टिप्पणियाँ इतिहास भूलकर लिखी गई हैं। उक्त पत्र के साथ 
आरतवर्षकार ने टिप्यसी दी है जिसमें आश्चर्य एवं श्राशंका प्रकद की गई 
है कि सूची झाहू ने वाजीराव वल्लाल को भेजी थी था नहीं । उपयुक्त 
विवेचन से प्रकट होगा कि झा ने सूची बाजीराव वत्लाल के पास ही 
जी भी । 





मराठी राज्य का हेतु १६५ 


वल्लाल थाहू की अपेक्षा कई गुढा अधिक कूटनीतिश एवं पराक्रमी व्यक्ति था । 
फिर भी उम्तने शाह का आधिपत्य कमर करने की बात नही सोची । बालाजी 
बागीराब के पेशवा बनते ही! बाहू शोर उसके वशज-छत्रपतियों की प्भुता 
घटाने के प्रयत्न किये गये । शाहू के जीवने-काल में बालाजी दिश्वाता रहा कि 
वह छत्रपति का भनन्‍्य सेवक है पर उसका देहान्त होने के पश्चाव्‌ रामराजा 
गद्टी पर झाया तव बालाजी ने स्वेच्छापुवंक किन्तु अत्यन्त चतुराई ते छत्रपति 
की भ्रवहेंलना की । बालाजी की सच्ची वीरता झौर उत्तके वायव्य किखु विशाल 
उद्देश्य शाहू की मृत्यु के बाद ही पझर्थाव्‌ सव्‌ १७४५० ई० से मूत्त रूप धारण 
करने सगे । उसी वर्ष बालाजी मराठों का वास्तविक तेता बना और सातारा 
के छम्रपति का आधिपत्य अस्त हो गया । उसी वर्ष से सब १७६१ ई० तक 
सारे भरतखण्ड को महाराष्ट्रमय बनाते का उपक्रम बालाजी ने भ्रारम्भ किया । 
सारांश, सद्‌ु १७५० ई० से ब्राह्मन-पद-बादशाही का प्रारम्भ हीकर हिन्दू- 
पद-बादसाही विस्मृत्त होती गई । 


ब्राह्मग-पद-बादशाही में रूपान्तर 

आगामी विवेचन में बतलाया गया है कि सनु १७५० से १७६१ ई० तक 
बालाजी ने प्रायः रामस्त भारत में मराठों का साम्राज्य किस प्रकार अत्माप्ित 
किया भौर मह्दाराप्टू में सातारा के छत्रपति तथा उसके राज्य-मण्डल का 
अधिकार कम करके अपनी अभुता की किस अकार वृद्धि की / 

सब्‌ १७५० ई० से हिन्दू-पद-बादशाही के बदले ब्राह्मण-पदे-वादशाही का 
नाम नयाजया शुनाई पड़ने लगा। इसी वर्ष से सातारा के महारान का बड़पन 
विलबुल ठण्डा पड़ने लगा शौर पेशवा मराठा-सण्डल के प्रमुख बन गये । यह 
क्रान्ति किस प्रकार हुई, इसका वर्शत वीचे किया गया है । 

घाहू की मृत्यु के बाद सचु १७५० ई० की जनवरी से बालाजी ने सारे 
भारत को दक्षिण समेत महाराष्ट्रमय बवाते का प्रयत्व किया और सदाशिव 
चिमणाजी तो रुमोशाम की सरदेशमुछी वसूल करने की डींग हाँकने लगा । 
उक्त बारह बर्पों में बालाजी बाजीराव की नीति का पृषत्रररण इस प्रकार 
किया जा सकता है :--- 

(मे) भारत की परश्चिमोत्तर दिया में उत्तरी राजपुताना, अन्तबेंद, 
स्देलखण्ड, मुखतान, लाहौर, ठट्टा भौर भाखड़ा ग्रादि प्रदेशों पर अधिकार 
क्श्ता / (लेखांक १) 


(दो) दक्षिण मे पूबे की ओर मसलावतजंग के प्रदेश पर घझधिकाए जमाना । 
कर्नाटक में आरगपदुंगा जब तक हिंदू, राजा के झधिशर जञ रहें तब तवी 
को अपना माण्डलिक बनाना और मुसलमानों के हाय में जी चर जीत 
का प्र्त्त करना । 
(६) कोकस मे सूरत, जंजीरा इस्यादि प्रदेश उद्स मरना 
(उ) महाराष्ट्र न्ञ सातारा और कोरहा$ की गर्दियों की एकीकरए 


करना । 
(ऊ) सरदारो की घ्र्य 
इस प्रकार बालाजी वी त्तीरा ईद््यापरों मे विन 
(क्रिया । जिनमे (झो, पहाके ६) तथ ) दि की नकारी 
इस पुस्तक जे, औव्ये तिहास था ऐतिहासिक लख- पूं प्रकाशित 
बत्रों में ॥ उनके से है व 
महाराष्ट्रीय दीतिज्ञों ने नही विशेष उद्देश्यों ४ किया था 
उसकी पूति के लिए ये जनाबद प्रमतल क्ये जा रहें थे 
(दल्ली के वादगार्ट ते सन्‌ &० मे पश्चिमो्त दश मराठों को 
दे दिया अत 5 ६१ ६० तक ह प्रदेश * घ्या करती 
आवश्यक ह्ढी शा्ों ने संत १4 ऊँ ० भे [दशा की आश्वस्त 
(दया था अब्दाल वो ठीक कर द्वेगे । त ल्ञइवय हीं क्र थी कि 
शुकत-र्ऐक अब्दाली शोर मराठों के मासान लेई होकर रहेंगी । 
सब १७४८ जे रघुनाथरातर जे लाहौर पर < कर लिंया। दर्मंसे 
खब्दाली आगन्वबूला हो और ग्राए्ट डक का बब्वा' कार्य्थथ 
राठो की पानीपत * यह की खानी पडी । मंद तक मं [बइवसनीर्य 
नही हैं. मदि ब्यात * मे कि मराठी थे सन्‌ ६७* मन अब्दाली 
मामगैष ने का तमित्व सेग' इघुताथरी 
को अकार्स्ख द्वपी मानना व्यय है। वे में हे प और बंगएल दे" गत कर 
( प्रयत्न बालाजी सर्च * २ ई० से करे हो रहा था । सई ० में 
हू स्वयं काशी में जीकीए व्‌ १७४३ ७ बंगे न्न क्की 
लि बला तो बालाजी * उस पर कामी की * पूरा करने व म्मेदारी सौपी 


मराठी राज्य का हेतु पि १६७ 


थी। कुम्मेर के घेरे के वाद जयाप्पा काशी की भोर बढ़ने ही वाला था कि 
उसे नागौर की ओर जाना पड़ा और काशी का काम स्थगित करना पड़ा $ 
फिर भी वह विजयसिह को हटाकर काशी जाने का इच्छुड था / लेखांक ३१ 
में सन्‌ १७५४ ई० के मार्च में जयाप्पा ने बाबूराव महादेव को लिखा है-- 
“प्रापदेः दल में मम्मिलित होने के घाद श्री का काम पूरा करने से बड़ा काम 
नहीं (! सव्‌ १७५४ ई० के भ्रगस्त में जयाप्पा पुनः लिखता है "उनका यथायोग्य 
पारिपत्य कर श्रीक्षेत्र में श्ासन-व्यवस्था करने की बात हुंदय में घर किये 
हुए है।” सद्‌ १७५४ ३० में जयाप्पा की मृत्यु हुई। उसके बाद सत्‌ १७५६ ६० 
में बालाजी ने दसताजी को काशी, प्रयाग और बंगाल पर अधिकार करने 
का श्रादेश दिया, श्रब्यली-शाण्ड के कारण गादेश की पूति न हो पाई और 
श्री एकबार जो मराठों के हाथ से छूटी तो फिर नहीं लौटी । सद्‌ १७५१, 
१७५२, १७५७, १७६० ई० में सलायतजंग पर पुना की झोर से ओर 
सन्‌ १७५३, १७५४ और १७५५ ई० में खानदेश, इल्लिचपुर श्रौर येलगन्दल 
आदि प्रदेशों की झोर से भ्राक्रमण किया और उससे “प्रायः समस्त दक्षिण को 
सन्‌ १७६० ई० में सुक्त कराया” (लेखांक १६६) । सत्‌ १७५१ ई० में चार 
लाख, सन्‌ १७५२ ई० मे पचास लाख, सब्‌ १७५9 ई० में पच्चीस लाख और 
सव्‌ १७६० ई० में पचास लाख, सन्‌ १७५७ ई०'में साढ़े इकसठ लाख भामदनी- 
वाले प्रदेश बालाजी ने सलावतजंग से छीन लिये। इसके अतिरिक्त सब 
१७५५-५६ ई० में पद्धह लास प्रामदनी का प्रदेश परशुराम महादेव के माफेत 
पाया (लेखाँक १६५) । जानोजी भोसले भी पाईनगगा के इस ओर घोड़ा 
दौड़ाता चला झा रहा था। सारांश, सब्‌ १७६० ई० मे सलाबतजग के पास 
कैवल तेलंगाना छा भाग बच रहा; शेप सारा प्रदेश सराठों से श्रपवि राज्य 
में प्रिला लिया । 
सथु १७४६ ई० तक पेशवाप्तनों ने बहादुरभेण्ड,, बिदनूर, हंश्लीटेस्यूर, 
सावनुर, सॉन्‍्धे आदि स्थानों के उपद्रवी सरदारों को पादाक़रात्त कर मैसूर 
राज्य नष्टप्राय कर दिया । आग्रे चलकर मैसूर पर हैदरभली ने अधिकार 
जमाया । सदाशिवराव भाऊ का विचार था कि मैसूर को भारतीय मानचित्र 
पर से हटा दिया जाय, परन्तु अब्दाती की अड़चन पैदा होने से वह काम पूरा 
ने हो पाया । कोंकण में हब्मियों से कासे, उन्देरी इत्यादि स्थान भौर तुलाजी 
का विजयदुयं आदि किले वालाजी ने छीनकर प्रायः कोकण भ्रदेश्न को मुक्त 
कराया ! इस प्रकार सन्‌ १७६० ई० तर लाहौर, मुलतान, ठट्ठा, भाखड़ा, 
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अन्तवेंद, रहेलखण्ड, कटक, नागपुर, मालवा, गुजरात, काठियावाड़, खानदेश, 
औरंगाबाद, बीजापुर, कोंकेश भौर कोपल के बिले तक समस्त प्रदेश परादों 
की पताका के नीचे झा गया । इसका श्रेय बालाजीशव की राजनीति को दिया 
जाना चाहिए । महाराष्ट्र-धर्म प्रसार का कार्य अ्रभी सका नही था कि इतमे मे 
अब्दाली का आक्रमण हुआ और मराठे विद्यमान राज्य की रक्षा में जुट गये । 
बाद की कथा सन्‌ १७६१ ई० के पश्चात्‌ ग्रातों है भ्रतः उसका यहाँ वर्णन 
करना प्रप्रासगिक होगा । यहाँ हम इतना ही स्पष्ट कर देना चाहते हैं कि 
मराठों के प्रय॑त्नों में एक प्रकार की योजनावद्धता थी (भारतधर्ष के पत्र, सूची 
इु० क्र, ८; अनुच्छेद %.३/४/ ८(११) । यहाँ तक मराठों के उन प्रयतों का 
विवरण दिया जो उन्होंने महाराष्ट्र-धर्म तथा ब्राह्मण-पद-वादशाही की स्थापना 
के लिए किए । श्रागे वर्णन किया गया हैं कि सातारा के छत्रपति का 
अ्रवन्ध करने मे मराठों की नीति का कंसा स्वरूप था ! 

पेशवाओं की छत्रवति-विषयक नीति 

चालाजी की राजतीति का रहस्प यह था कि वह महाराष्ट्रन्‍र्म अति 
संस्था का प्रसार एवं ब्राह्मण-पद-बादशाही स्थापित करना चाहता था, इसी 
लिए बह महाराष्ट्र के भीतर श्रीर बाहर भी श्रत्यन्त प्रयल्शील था। ऊपर 
दिखाया जा चुका है कि महाराष्ट्र के बाहुर बालाजी ने क्या कार्य किया। 
यहाँ बतलाया जायगा कि उसने महाराष्ट्र के भीतर कया प्रयत्त किये। बालाजी 
विश्वनाथ से लेकर वालाजी बाजीराव तक सब पेशवाओों का उद्देए्य अपने 
महत्व की वृद्धि करना रहा है । घनाजी जाधव की मृत्यु के वाद चदसिव 
जाधव जवाहू का सेनापति बना । बालाजी विश्वनाथ ने पहले उसे मारकर भगा 
दिया, फिर एक ओर बहिरोपन्त पिगले को अ्रपने मार्स से हटाया और दूसरी 
ओर रुवयं पेशवा का अधिकार अर्थात्‌ मराठों की घुरीखता प्राप्त की । बाबी- 
राय के प्रमुख प्रतिद्वद्वी थे श्रीपतराव प्रतिनिधि, जिम्बकराव दाभाड़े और 
रघोजी भोसले । प्रतिनिधि और दाभाड़े का महत्व संद्‌ १७३१ ई० तक 
समाप्तप्राय हो यया और आगे पूरे नो वर्षों तक उसने मराठों का भवन्य 
सामान्य मेतृत्व किया । रघोजी को तद भी भाना जाता था, ता० १६ जनवरी 
१७४४ ई० की बालाजी वाजीराब ने उससे स्नेह स्वाधित कर भपना मित्र 
बना लिया । 
सन्‌ १७५० ई० में उधर थाहू दिवंगत हुआ, बालाजी के छोटे-मौटे 

भ्रतिद्नन्द्दी सिर उठाने लगे । यहीं तक कि उसके सित्र भो उसके विरुद्ध ही 
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गये । सन्‌ १७५० ई० से १७४३ ई० के तीन वर्ष ताराबाई, जगणीवनराब 
प्रतिनिधि, यमजी शिवदेव, बाबूराव बरामतीकर, दमाजी यायकवाड़ भौर 
दाभाड़े को इस प्रकार दवाते हुए बीते कि साँप मरे पर लाठी ये दूटे । इसी 
चीच सदाशिव चिमणाजी और रामचस्दआवा शेणवरई को भी प्रतिदन्द्रिता की 
पिश्चाचिती ने धर दबोचा | स्वयं रामराजा भी उसके प्रति उदातीन हो 
गया | संदाशिव चमणाजी और शेशवई की चतुरता से प्रसन्‍्त कर बालाजी 
ने सारा क्रोध रामराजा पर उत्तारा। सातारा के छत्रपति के लिए बालाजी 
बाजीराब के हृदय में श्रधिक स्नेह पहले भी न था। स्वयं शाहू के जीवित 
रहते समय बहू मनमौजीपन से व्यवहार करता ही था ! इससे यह न सममना 
चाहिए कि बालाजी बाजीराव ने मनमौजीपन की परम्परा निर्माण की । सन्‌ 
१७४० ई० में जब चिमाजी अप्पा कोंकेण में था तब शझ्ाहू ने छुछ छुड़सवार 
गोत्कुण्डा क्री ओर भेज देने का भ्रादेश उसे दिया था । विमाजी के भ्रस्वीकार 
करने पर दोनों में काफी संघर्ष हुआ था (भारतवर्ष, पत्र तथा सूचियाँ 
झऋ० इं८) । 

एकच्छन्न मराठी राज्य स्थापित करने की इच्छा 

बालाजी बाजोराब सव्‌ १७४० ई० में पेशवाप्रों की गद्दी पर बैठा । बह 

गद्दी उसे सरलतापूर्वक प्राप्त नहीं हुई थी । रघोजी भोसले में दशबूजी नाईक 
चारामतीवाले को पेशवाई देने का समर्थन किया था परन्तु महादोवा पुरस्दरे 
और ग्रोविन्दरात चिटणीम के प्रयत्नों से वालाजी ज्यों-त्यों पेश वा बन पाया । 
उसे समय जो सावसिक कप्द बालाजी को हुमा उप्तका बदला भन्तस्थ रीति 
से लिया गया । “इहिदे आरबन” रोद नाम सम्वत्सर भर्थात सु १७४० ई० 
में कोल्हापुर के सम्भाजी महाराज सातारा आये थे तब बालाजी बाजीराव ने 
उनसे एक गुप्त रान्धि की जिसका एक प्रनुच्छेद निम्नानुसार है--"घाह 
संहाराज की जीवात्मा है तब तक बाहर से उसके सेवक; भीतर से भाष के । 
शाहू महाराज के कंलासवास ( हि : मृत्यु होने १र--प्रनु० ) करने दर दोनों 
राज्यों पर भापको (सत्ता) और हम सेवक झापके । (काव्येतिहास-संग्रह; पत्र 
सथा सूजियाँ इ० ४२८, ४२६ ) | इस प्रकार शाहू से चदला ले चुकते के बाद 
चालाजो ने रघोजी को ठोक करने की सोची | सन्‌ १७४३ ई० में रघोजी बगे 
पराजित कर उसे सातारा में लाकर सबु १७४४ ई० में घाड़ू से रपोनी के 
लिए हिन्दुस्तान के; प्रदेशों का विभाजन मराया ( भारतवप; ४६/४०/४८) 
४६ ) । रघोजी का गय॑-हरए करने के उपरास्त बालाजी ने प्रवती हप्टि 
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चावुजी नाईक की झोर उत्मुस की । बाबूजी नाईक सोन्‍्धे, विदनुर, सावबुर श्रादि 
रियासतों मे घुतकर सरदेशमुसी जमा करता था । सावनुर के पठान तथा प्रत्य 
रियासतो के राजाग्रो को भीतर से फुसलाफर नाईक की पूरी ह्वाति कराने की 
कार्यवाही भी बालाजी वाजीराब ने की। ( काब्येतिहास-संग्रह ; सूची इ० 
६७/६८/७७/७८) इस प्रकार उसने घाहू, रघोजी धौर बाबूजी नाईक को 
परेशाम किया । इसके भ्रतिरिक्त बालाजी ने शाहु का ऋणा चुकाने में विलम्ब 
करना शझ्ारम्भ किया । उसने शाहू की रानियों से कर्ज लिया था उसका भुगतान 
करने में आताऊझानी करने लेगा ) स्वाभाविक था कि झाह को बालाजी पर क्रोष 
होता, भ्रतः सन्‌ १७४७ ई० में शाहु ने बालाजी को पेशवाई के अधिकार से 
बहिप्कृत करने का विचार त्तक कर लिया । भारतवर्प वा पत्र क़्० ४५ इसी 
घटना का संकेत देता है ।१ इशासे स्पप्ठ होता है कि शाह बालाजी को निवृत्त 
करने का इरादा रखता था। इसी समय शाहू के पागल हो जाने के चिह्ठ 
दिखाई पड़ने लगे झौर दो वर्ष बाद ता० १५ दिसम्बर सन्‌ १७४६ ई० को 
उसकी मृत्यु हो गई । शाहू की मृत्यु देः तीन मास पूर्व से बालाजी सातारा 
में जमा रहा और अपनी हृष्टि में उपयुक्त उत्तराधिकारी की खोज में तिमस्त 
रहा । सातारा की गद्दी के सम्बन्ध में दो व्यक्ति ग्रपने को अधिकारी कहते थे : 
१ इस पत्र के सिलसिले मे भारतवर्षकार जिस नाईक नामक व्यक्ति के 
सम्बन्ध में प्रश्न उठाते है वह वाबुजी नाईक वारामतीवाला है। 
सदाशिवराव भाऊ ने अपतृबर सनु १७४६ से मई १७४७ तक सावनूर 
और वहादुरभेण्डा पर आक्रमण किया (काव्येतिहास-सप्रह ; पत्र-सूचियाँ 
क्॒० ६८) ) वे उस समय सोन्धे-विदनर के प्रास थे, भ्रतः बालाजी 
का भनुमान था कि गोवावाले भयभीत होंगे और सावन्त के पुर्तंगालियो 
की शह नही रहेगी (पत्र-सूचियाँ ग्रादि क्र. ७७/७८) | उसका यह भी 
विचार था कि यदि सावनूर का नवाब सोन्‍्धे झ्राये तो सदाशिवराब भाऊ 
को शह मिलेगी और भोवावालों की शह कच्ची पड़ जायगी | इसी 
सम्बन्ध में विचार-विनिमय करने के उद्देश्य से बालाजी सातारा आया 
था। यह पत्र उसी समय लिखा गया था । शाहू ने वालाजी की स्वामिभक्ति 
की परीक्षा करने के विचार से उसे विदा करने अर्थात्‌ पथश्नष्ट करने 
का स्वाँग रचा, ऐसा 'शाहमहाराज' की बखर भें लिखा है; वाह्तव में 
शाहू ने स्वाँय नही रचा था जो कुछ किया स्वेच्छा से किया घा-यह 
एकदम स्पष्द है । 
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(१) ताराबाई का पोता रामराजा तथा (२) कोल्द्वायुर का सम्भाजी । बालाजी 
सन्‌ १७४० ई० से सम्भाजी का समर्थक था पर उसे झाह पसन्द नहीं करता 
था। राजाराम के ज्येष्ठ पुत्र शिवाजी का पृत्र रामराजा जीवित है, ऐसा 
शाहू को पत्ता चल गया था । अत: बाहू का साग्रह विचार था कि रामराजा 
को गोद लिया जाय । इस समय बालाजी को शाह ने एक प्र भेजा था वह 
नीचे दिया जा रहा है-- 

“राजमान्य राजश्री बालाजी पण्डित प्रधान के प्रति झशा-- 

आप सेनाओं पर अधिकार रखिए । आज्ञा की थी; उनके देव में नहीं है। 
महाराज रुग्स हुए है । नहीं; स्वास्थ्य-लाभ नहीं हो पा रहा है । किर भी 
आगे वंशज नियुक्त करेंगे। कोल्हापुर का ने करे। चिठशीस की आदेश 
दिया है, तदनुसार करें । जो भी उत्तराबिकारों नियुक्त किया जायगा उसकी 
श्राज्ञा मानें। राज-मण्डल जारी रखें । विटगीस स्वामी के विश्वासपात्र 
है । उतके विचारानुसार राज्य फ्री रक्षा करे । जो उत्तराधिकारी होगा उसे 

॥ “न करें। वहीं सोभाग्यकारी दिवस होगा । 

इस पत्र से यह नहीं कहा जा सकता कि शाहू बालाणी पर पूरा भरोसा 

रुखता था। रघोजी भोसले और दाभाड़े को बुलाया गया पर वे नहीं भरा 


3 यह पत्र काग्येतिहास-सप्रह में प्रकाशित हुमा था। मैंने विश्मचिह्लादि 
प्रमुक्त कर यहाँ दिया है । मूल पत्र ण, चाही, वरे होत नाही," में 
नाहदी के स्थाव पर “काही" (हि० : कुछ । प्राशय . झुछ ठीक नहीं होः 
पा रहे है--पअनु०), वश के स्थान पर” 'वदेस” तथा “पान करें” के 
स्थान पर “आ्राप दूर ने करें” शभ्रादि सशोधन सुझाना चाहता हूँ। 
काव्येतिहासलांग्रह में मूत्त पत्र की सही नकल श्रकाशित नहीं की गई । 
बेसा होता त्तो “कारण, काले, बंश” के स्थान पर “पूल्ांत, जाले, 
बंस” भादि लिखा पाया जाता । असली पत्र उपलब्ध होने पर निम्न 
शंका का निवारण होगा-- (१) पत्र झाह के हस्ताक्षर मे है प्रयवा 
नहीं । (२) काम भोर स्याही से पता चलेगा कि पत्र बनावटी है 
या भराली । (३) मूत्र पत्र में श्युक्त प्रत्येक भक्षर भली-भांति बढ़ा 
जा गकेगा। “विट्ोस की बसर” में बवशित घटना्रों के आधार पर 
पत्र भसली साया जा सकता है; प्रश्त यहो है कि यदि बसर-सेसक के 
पूर्वंन के द्वाय में शाहू ने चिद्ी सोपी है तो बह विस सीमा सब” प्रसली 
हो सकती है । 
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सके । अ्रतः शाह को विद्वाग हो गया कि "सेनाओं पर श्रधिकार रखना" 
उनके भाग्य में नहीं वदा है । उनमे सामथथ्यं होती, बुद्धि होती तो वे 
महाराज की भ्राज्ञानुसार कब के श्र। जाते |वे नहीं आये वो (१) सेनाप्रो 
वा अ्रधिकार बालाजी को देने के श्रतिरिक्त शाह कुछ न कर सकता था। 
बालाजी का रभकान सम्भाजी राजा की झोर था, झतः (२) उसे बिलकुल न 
आने दिया जाय यह शाह मे स्पष्ट लिपा है। (३) जो वंशज है उसी मे 
मान्यता दी जाय प्र्थात्‌ राजाराम के पुत्र शिवाजी, उप्के पुत्र रामराजा को 
गद्दी पर विठाया जाय । शाहू की तृतीय भ्राज्ञा यही थी। (४) सरदारों का 
प्रन्‍न्‍्ध पहले की भाँति किया जाय। यह चौथी भाज्ञा थी। सेनाप्रों पर भ्रधिकार 
करने की इच्छा से वालाजी ने प्रयने मन के विरुद्ध शोप झ्ाज्ञाम्रों का पालन 
किया पर समय आने पर रामराजा तथा सरदारों की प्रवहेलता भी फी; 
यही नही, दस वर्ष तकः कोह्द्ापुर के सम्भाजी राजा से बड़े स्मेह से व्यवहार 
किया । सन्‌ १७६१ ई० में रामराजा के जीवनकाल में नया छत्रपति गद्दी पर 
बिठाने का प्रस्ताव रखा (लेखांवः २८६) । 
काव्येतिहास-संग्रह के पत्र क्र० ३३५ से स्पष्टतः ज्ञात होता है कि सम्भाजी 
राजा पर बालाजी की कैसी ममता थी । सब्‌ १७६० ई० के दिसम्बर में सम्भागी 
की मृत्यु हुई । उपयुक्त पत्र सत्‌ १७६१ ६० को नबी जून को लिखा 
गया है जिसमे जीजावाई ने स्पप्टतया लिखा तथा भअन्य प्रकार से सूचित किया 
है कि बालाजी सम्भाजी से स्नेह करता था। बालाजी का दिविध उद्देश्य यहें 
था कि कोल्हापुर और सातारा की गद्दी मिलाकर एक कर दी जाय भौर सारी 
“सत्ता अपने हाथ मे रखी जाय । एकता की बात शाहू राजा के मस्तिष्क मे 
अवेश नही कर पाई, इसीलिए उसने बालाजी को आदेश दिया कि “कोल्हापुर 
का मे करे ।” बालाजी का झनुमान था कि एकता हो जाती है तो मराठो का 
'एकच्छन्न राज्य स्थापित हो जाता है। शाहू के हठ एवं झज्ञान के कारण 
बालाजी कौ कई वर्षों तक मौन धारण करना पड़ा और शाहू की झाज्ञाशों 
को उस समय तो शिरसा पालन करना हो पड़ा । शाहू को भज्ञात्रों का पालन 
करने से बालाजी की प्रचण्ड हानि हुई। दोनो राज्यों की एकता का झवसतर 
तो छूट ही गया; अपनी सत्ता रखने के लिए उसे तीस वर्षों तक अविरत 
प्रयत्न करना पड़ा सो झलग। रामराजा के गद्दी पर आने से ताराबाई की 
अत्यधिक महत्व प्राप्त हुआ । सव्‌ १७०० ई० में राजाराम की मृत्यु के बाद इत 
.स्त्री मे तत्कालीन सरदारों के और शाहू के विरुद्ध कार्रवाइयाँकर सबसे 
बुराई मोल ली थी । गाहू सन्‌ १७०७ ई० में मुगलों द्वारा मुक्त किया गया; 
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पेब से सेकर सब १७६२ ई० सके हारबाई शाह से सश्ती ही रही ! सन्‌ 
(0३० ई० में धाहू से ताराबाई फो बँद कर सातारा थे रपा। सब्‌ १७४६ 
ई० ड़ वह काराबस थी। भागे चलकर घाट ने उसके पीते रामराजा फो 
प्रप्पति को गद्दी वर विठाना निश्चित किया, सभी से उसका महत्व था प्रौर 
स्‍त्री रवभावानुमार उससे बालाजी से परनिद्व्धिता की, दादोबा प्रतिनिधि भौर 
यमाजी भिवदेय को बहुप्पस दिया, बाबूजी नाईक को बढावा दिया; सलाबत- 
नेंगे के दीयान रामदागपन्‍्त मे शाजनोगिपू्क ध्यवद्धार विया। महौँ तक कि 
प्रमदासप्रन्त के; भाई को पेशया बयाने का विचार किया, महादोवा पुरन्दरे 
को फुसलाया (क्ब्येतिहास-संग्रह, पत्र सथा सूचियाँ ६० ३५६); भौर उसके 
माफ॑त रामचंद्र बाबा धेणवर्ट तथा सदाशिव निमणाणी भौर बालाजी के बीच 
'मनोमालित्य उत्पन्न कराया । दमाजी को सताराबाई ने सातारा में बुलाया, 
उमायाई दाभाड़े को श्रेष्यता प्रदान की; शिन्‍्दे-होलकर के वीच बुद्धिमेद उप- 
जाने का प्रयत्न किया झौर रघोजी को मुगलो से ससर्धि करने पर उकंसाया । 


गयू १७४० से सब १७५३ ई० तक मराठों की राजनीति में यही उधसपुथत 
होती रही । राजायम ताराबाई की मुटृठी में था झौर उदासीय होकर यागाणी 
के प्रयत्तों को तटस्य बना देस रहा था । राजाराम की उदासीगता उ्दपमएर्णँ 
नही थी; वह स्वभावतः कृतित्वहीत था भतः उदासीनता के भतिरिक्त भारा ए 
था। प्रन्य लोगों की भाँति बालाजी का भी मत था कि राणाराग गागत है! 
कीई उसके प्रति आदर नही रखता था। वौड़ग होगे रे ताराबाई एानीनात 
उससे जलती थी; इतित्वशून्य होने गे सरदार पोग गत शोह मही सती | 
गौर प्रतिद्वन्द्वी होने के नाते कोल्हापुर थाये उगये ईप्पी की ॥ । इ। ॥क[र 
रामराजा को चाहते वाला कोई ने था। घाहरागा की इ्रध॥ापू्ति ॥ ता 
बालाजी उसे पानेगाँव से लाया धर गद्दी पर पिदाया। दगा ही आता था 
सकता कि बालाजी मन-ही-गन फोई भात भर एग कटा केश ही धौ् श्र 
था फिर भी इसमें सन्देह नही कि छगो गहललधूरत बगही हि वजह मी आता 
ने तीन वर्ष तक रामराजा की राजगुह गहीं शक दी | हा प्राध है तू # ६० 
जनवरी सब्‌ १७५० इईं० फ्े [ियाक २४), हा 4० हर हू (७५६ ईट है 
(पल-सुचियाँ झादि क्र० ३७४) गधा जा+ ६५ प्रकवर॥4 १७४६ है है (वल- 
सूचियाँ श्रादि क्र० ३६५) पत्रों कट बराह की भक्राडा हरित है देवर खाट 
हीता है कि थाड़ फी इच्छानुगार आवाजी ग रगशजा की धववरशि शा दिए 
था, पर तीन वर्षों वफ इसकी राजप्रुद्ा चकात ॥# शरावाकानी हट ख्थि दाह 
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इसमे धनुमाग होता है दि बह सम्भाजी को सातारा साने वा प्रयान कर रहा 
था। गा वे होगा शो यमराज की जुटा रखा करों जही बसाई गई ? शगी 
प्रकार विदेक्षियों से की शई सन्पियों मे सम्पिपत बेर सातारा में दश्रपति वा 
उस्लेस गयू १७४० इईं> में १३७६१ ६० ता खढ्ों प्राप्य मही होगा। जहाँ 
देशिए घालाओ बाभी राव का गाम भत| रहा है (पेगांपए १/९४/१२६/१३४/ 
१९५) ( सन्‌ १७४३ ६० में गयू १७४४ इई० ता बालानी ने शारायाई वी 
कुहयुद्ारद बढ़ी सत़ाई से घर३ पर घरत मे राखशजा को पठयुतती की भाति 
सयाना प्रारम्भ कर दिया। 
ग्राह्मण-पद-आाद भाही वी हारे भारव में असफलता 
गाय के छत्रपति यो महर्य समूस सप्द जार घुतत के पद्चात बालाजी 
के लिए एक काम घौर धेष था। यहीं था कोह्टापुर घोर सार वी गही 
मिलाफर मराहों बंद एाच्छव राज्य स्थापित करना। एसी उद्देश्य मी पूर्ति 
के दवित उसने सब १७४० ई० में कोल्टापुर गे! सम्भानो में गुप्त गन्पिषी। 
सन्‌ १७५० ई० में प्रयमर उपस्थित था पर शाह के हद के सामने झुछ भी से 
किया जा सका । फिर भी कभी-न-कर्थी प्रय्तर प्रबध्य मित्रेगा, इस विभार से 
उसने सम्भाजी हे पूर्य॑यत हनेह प्रवस्ध रखा (गा०; प्रशन्मुवियाँ प्रारि कर 
३३५) वयोंकि सम्भाजी भी वृद्ध हो थुप- था घोर मद नहीं जा झगता था 
कि किय क्षण यह उठ जाएगा । ऐसा होते की सम्माजी के उत्तरबिशरी के 
रूप में रामराजा को फोत्हापुर वी गद्दी प्र विठागर कोन्हापुर पौर सातारा 
का एकीकरण फरने का विचार बालाजी धारण ढिये हुए था। परन्तु जिस 
हुठ भौर प्रज्ञान फा राव १७४६ ई० में शाहू शिगार हुआ उसी का शिएर सब्‌ 
१७६० ई० में सम्भाजी हुप्रा । सम्भाजी ने सानवदबर भोगले-कुल के सड़के 
को गोद सेना निश्चित किया। रादु १७६२ ई० में जीजायाई ने उसी सड़के 
को गोद तिथा। सम्भाजी के कार्य से बाताजी को दूसरे बार भसफलता 
मिली । पर बालाजी हतादा नहीं हुप्ना। उसने यहों तक विचार किया कि 
जीजाबाई जिस सड़केः को गोद लेना चाहतो हे उसे रामराजा की गोद में 
बिठाकर रामराजा को स्वयमेव निवृत्त होने को कहा जाय (लेखक २८६ तथा 
बिटणीस की बखर) | सानवटकर भोसले-कुल के लड़के को नया राजा बनाने का 
उद्देश्य यही हो सकता था कि भागे चद्कर किसी एक गंददी का उत्तराधिकारी 
न हो तो उत्तराधिकारी -युक्त गद्दी के वंशज को दूसरी गद्दी पर विठाया जा सके 
और इस प्रकार दोनों राज्य एक हो जायें । पानीपत के युद्ध के बाद नया राजा 
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तक जो जो कार्य किया वहु एक सुसगत्त नीति से सम्बन्ध था। महाराष्ट्र 
धर्म का प्रसार करना प्रमुक्त उद्देंदय था | यह नहीं कि तत्कालीन विचारकों 
के मन में उद्देश्य का सन्दिग्ध एवं प्रस्पष्ट चित्र रहा हो। महाराष्ट्र-्यर्म की 
बाल्पना और उसकी सिद्धि के हिंत किये गये उपायों का संविवरण लेख 
तस्‍्कालीन वूटनीतिज्ञो, विचारण्षील व्यक्तियों के हृदय मे लिखा जा चुका था । 
हिन्दू धर्म की प्रस्थापना, गौ-न्ाह्मणो की रक्षा, स्वराज्य की स्थापना, मराठों 
का एकीकरण तथा नेतुत्व--महाराष्ट्र-पर्म के उक्त प्रमुस अंग जिस प्रकार 
शिवाजी के यौवन-काल में उसे श्रौर उसके अनुयागियों को कार्य-प्रवृत्त करः 
रहे थे उप्ती प्रकार वे सड़ी की लड़ाई के बाद नाना फडशीस द्वारा निजाम' 
से की गई सन्धि में निहित हैं। इस सन्धि-पत्र में घर्म, गौनत्राह्यण तथा स्वराज्य 
की सरक्षा के सम्बन्ध में अनुच्छेद है । श्रत: सन्‌ १६४६ से सव्‌ १७६६ ६० तक 
भहाराष्ट्र-धर्म का प्रसार हो रहा था भौर भिन्न-भिन्न जातियाँ मराठों का 
नेतृत्व कर रही थीं। सवसे पहले स्वराज्य की विशुद्ध कल्पना छदित हुई | 
उसको मूर्त्त रुप देने के लिए शिवाजी, राजाराम, शाहू शौर अनुधंग से बालाजी 
विश्वनाथ ने मराठों का नेतृत्व किया | इन्ही चार महापुरुषों के प्रथस्नों से 
बह ममस्त प्रदेश मराठो के भ्रधिकार में आया है जिसे “स्वराज्य” कहा गया 
है । स्वराज्य प्राप्त होने के उपरास्त जब भराठो का वधिष्णु पराक्रम 
स्वराज्यात्तर्गत प्रदेशों मे नही समा पाया तो वह स्वराज्य की सीमाग्रो के वाहुर' 
फैलने लगा । इसी समय सार्वभोमता का विचार अभिवारयंतः करना पड़ा घिसे 
सबसे पहले बाजीराब ने शाह के सामने शब्दवद्ध किया । हिन्दू-पद-ब।दणाही की 
प्रस्तावना इस प्रकार लिखी गई । वह वस्तुत: लिखी गई बाजीराव द्वारा पर 
झाहूराजा की अनुमति से लिखी गई, अतः मै उसे हिन्दू-्पद-बादशाही कहता हूँ । 
शाहू की मृत्यु के बाद-- वास्तव मे मृत्यु के पूर्वें--सावारा के छत्रपतति' 
का त्तेज फीफा पड यया और पेशवा धमुख माने जाने लगे । इसी उदय से 
मैंने कहा है कि बालाजी बाजीराव के उत्तरा््ध से ब्राह्मणु-पद बादशाही 
का प्रारम्भ होता है। ब्राह्मण-पद-वादशाही वस्तुतः हिन्दू-पद-बादशाही ही 
है । सन्‌ १७५५० ई० तक इसी बादशाही को प्रस्तावना भोसले कुल की 
महिमा से प्रारम्भ होती थी, अब उसमे पेशवादो को भी स्थान मिला। पहली 
को भोसले कुल-चादशाही भ्रथवा मराठो-पदनबादशाही और दूसरी को भद- 
कुल-आबादशाही धथवा ब्राह्मण-पद-वादशाही कहा जा सकता है। नाम शाप 
जो चाहे दे सकते हैं, पर वास्तविकता का सम्यक्‌ ज्ञान होना आवश्यक है ६, 


मराठी राज्य का हँँतु २३०३- 


मराठे मद्दराष्ट्रनभर्म तथा मद्दाराष्ट्रराज्य के प्रधार-आन्दोलन में प्रयलझील 
थे। कालान्तर में कभी महाराष्ट्र के मराठो मे, तो कभी महाराष्ट्र के ब्राह्मणी 
ने नेतृत्व किया । उ्द इय दोनों का समान था। दोनों ते मिलकर एक कार्य 
आरम्भ कर दिया था और दोनों समान रुप से यशापयश् स्वीकार करते थे । 
सब १६४६ ई० से सन्‌ १६८० ई० तक घिवाजी के नेतृत्व में मराठे 
उत्तरोत्तर यश्स्वी होते गये | सन्‌ १६८१ से सच्‌ १७०७ ई० तक मराठो को 
ओऔरगयजेब से जूकना पड़ा । शिवाजी के काल मे प्राप्त की गई सम्पत्ति भर 
उसके पश्चात भानेवाली विपत्ति को दोनों ने वाट लिया । इस मरणाप्राय सकट 
से मुक्त होकर मराठों को पेश्षवात्रों का नेतृत्व स्वीकार कर समुद्रवलयांकित 
पृथ्वी को सार्दभौमता प्राप्त करने का मुहूर्तत' सन्‌ १७६० ई० के लगभग 
मिला, परन्तु सन्‌ १७६१ ई० में अब्दाली से मुठभेड़ हुई और मराठो की ऐसी 
हार हुई जैसी पहले कमी न हुई थी । 
इसी संकट से मुक्त होकर थोड़े ही समय में मराठों ने भ्रपनी पुर्वकालीन 

सत्ता प्रायः स्थापित की, पर वात जो बियड़ चुकों थी, बनी नहीं । सदाशिव-- 
राव भाऊ शोर बालाजी वाजीराब की उत्कट इच्छा थी कि सन्‌ १७३० ई७ में 
सारे हिन्दुस्तान में अर्थाव्‌ उत्तर में मुलतान, लाहोर, ठट्ठा, भाषड़ा, रहेलखण्ड, 

अनच्तर्वेद, पूर्व में काशी, प्रयाग, भ्रयोध्या तथा बगाल, दक्षिण मे श्री रंगपट्टण, 

तंजौर तथा रामेश्बर और भागे तेलंगाना तथा पूर्वी समुद्रश्तत तकः सभी 

प्रदेशों पर मराठों की पताका फहराये । सच १७६१ ई० के परचात्‌ मुलवान 

लाहौर, ठट्ठा, भाखड़ा, प्रयाग, भ्रयोध्या, वयाल, श्रीरयपट्टण, रामेश्वर, तैलंगाना 

तथा पूर्वी समुद्र-्तट तक भ्रदेश जो गया सो कभी हाथ में वहीं झागा / 

सन्‌ १७६० ई० तक मराठे कदम बढ़ाते हुए चल रहे थे, पर सन्‌ १७६१ ई० 

में यमुना और तु गभद्गा के वीच में रुक जाता पड़ा । यही रुकावट प्रावीपत की: 
वराजय की भयंक्तरता का आभास कराती है। 


१५ | मराठों का सेतिहासिक कार्य 
ण्तं पराजय 





स्वधर्भरक्षक स्वराज्य-स्थापना का उद्देश्य 


मराठो ने हिन्दुस्तान में कया कार्य किया ? इस प्रश्न का उत्तर गत 
अध्याय में दिया जा चुका है। झ्रागामी विवेचन में विस्तृत निर्देश करेंगे। 
मराशे ने हिन्दुस्ताव में प्रमुखत्त: महाराष्ट्र-थर्म के प्रसार का कार्य किया। 
उस हिन्दू धर्म का नहीं जिसे समर्थ रामदास ने महाराष्ट्र-धर्म कहा है। 
महाराप्ट्र-धर्म मे र्व॒राज्य-स्थापना तथा गौ-ब्राह्मरा-प्रतिपालन का भी भ्न्तर्भाव 
होता है। हिन्दू धर्म, स्व॒राज्य तथा गो-ब्राह्मण-प्रतिपालन करना है तो राष्ट्ू 
मे एफता होनी चाहिए श्रौर एकता का नेतृत्व करने के लिए कार्यकर्त्ताश्नों को 
आगे भ्राना चाहिए | तत्कालीन मराठे ये बातें भली-भाँति समभेते थे; इसका 
यह श्र्थ नही कि गराठों के अतिरिक्त किसी अन्य भारतीय ने इस पर विचार 
हीन किया हो । हिन्दू धर्म की स्थापना तथा गौ-ब्राह्मश-प्रतिपालन की 
ग्रावश्यकता का विचार सिक्‍खों और अकबर के काल में या उससे भी पूर्व 
बुन्देनों के ध्यान मे श्रा चुका था | इसके प्रमाणार्थ आधार प्रस्तुत किया जा 
सकता है । पर इतिहास इस तथ्य का साक्षी नहीं कि उक्त कल्पना को मूत्त॑ 
रूप देने के लिए जिस स्फूर्ति, निश्चय, एकता तथा नेतृत्व जैसे ग्रुणों की 
आवश्यकता होती है वे इच लोगो में थी ही । सौभाग्यवश उन दिनों इन गुणों 
के अधिकारी मात्र मराठे थे ; इसी कारण स्वराज्य की स्थापना का महाव्‌ 
कार्य उनके हाथों सम्पन्न हुआ और हिन्दू धर्म तथा गौ-ब्राह्मगा का प्रतिपालन 








हुग्रा । 

महाराष्ट्र-्धर्म की विशुद्ध दल्यना महाराष्ट्र में सत्‌ १६८६ से १७०७ ई० 
सक सतत्‌ घर कर चुकी थी। तब तक झौरगजेव ने हिन्दू धर्म, स्वराज्य तथा 
गौ-द्ाह्मण का बुरी तरह झोपरण किया था । पर झ्ागे चलकर वह बन्द हुमा; 
स्वरगाण्य की स्थापना की गई भौर गो-ाह्मणा तथा हिन्दू धर्म की दीनता का 
चंदा के लिए पस्‍न्त हुम्ना । सन्‌ १७२० ई० के लगभग महाराष्ट्र में महाराष्ट्र 


सराठों का ऐतिहासिक कार्य एवं पराजय २०६ 


अर्म को पूर्ण रूपेणा स्थापना हुई भौर जहाँ तक महाराष्ट्र का प्रश्व था, वहाँ तक 
'हिन्दू धर्म तथा गो-ब्राह्मणों के लिए किसी प्रकार का खतरा न रहा । साराह्ष 
यह कि स्व॒राज्य-स्थापना मे महाराष्ट्रीय जनता को सुख के दिन दिखलाये; 
'पर श्रव तक महाराप्टू के बाहर निवास करनेवाली जनता सुख में भाग नहीं 
लें पाई थी । सच देखा जाय तो औरंगजेब के श्ासन-वाल में यवनों का पतन 
होना प्रारम्भ हो चुका था अतः मरातों की भाँति हिन्दुस्तान के अन्य प्रदेशों 
के निवासियों को मुसगठित होकर विद्रोह करना चाहिए था, स्व॒राज्य स्थापित 
कर हिन्दू धर्म तथा गौ-ब्राह्मणा का पालन करना चाहिए था । परन्तु बह प्ररा- 
कम उतके द्वारा नहीं हो पाया और इसलिए नहीं हो पाया कि स्व॒राज्य-स्थापना 
के लिए एकता तथा नेतृत्वादि उदात्त गुशों का उनमें अभाव था ) शिवाजी के 
प्रीत्याहन से वुन्देलखण्ड में छत्साल ने कुछ काल तक यवनों के विरुद्ध क्ष॑घय 
किया था, इसमे सन्देह नहीं । परन्तु मराठो की भाँति झड़े रहने को हृढ़ता 
बुन्देली में नहीं मी, इमलिए स्व॒राज्य का बीज बुन्देखसण्ड में महाराष्ट्र की तरह 
अंकुरित न हो पाया । महाराष्ट्र तर श्रदेशो की स्थिति इस प्रकार को थी । स्वय 
उन प्रदेशों के निवासियों में अपने धर्म को रक्षा और स्वराज्य दी स्थापना की 
सामर्थ्य नही. थी। यही कारण यथा कि मराठों ने समस्त भारत को यवनों के 
अगुल से मुक्त करके उसे अपने अधिकार में लाने तथा हिन्दू धर्म एवं गो-आह्राए 
का प्रतिपालन करने का निश्वय किया था) सब्‌ १७२० ई० के बाद 
मराठों की सत्ता ते सारे देश में हाथ-पैर फैलाना प्रारम्भ किया, उसका प्रमुख 
कारण यही था । सद्‌ १६४६ ई० से सद्‌ १७६६ ई० तक लिखे गये किसी 
अन्धिपत्त को देखिए; प्रायः ऐसा नहीं पाया जाता कि जिसमें स्वराज्य एवं 
स्वधम का उल्लेख न हो । 


असमर्थ रामदास द्वारा उत्पन्त किया गया स्वघर्म-प्रेम 


भराठे की सत्ता सारे भारत में फैली तो उसके मूल में यही विचार कार्य - 
डुत था ) इसे विचार से प्रोत्साहित होकर मराठों ने यवनों! से सच १७६० 
ई० के आसपास सारे भारत की मुक्त कराया । मुक्त दिये गये प्रदेश में प्रपना 
अधिकार जमाने के लिए जित उपायो की योजना सब १७२० से १७६० ई० 
के बीच होनो चाहिए थी, नहीं हुई । स्वयं महाराष्ट्र में सन्‌ १६४० से १७०७ 
ई० तक जिन उपायो की योजना की गई उनका उपयोग सहाराष्ट्रे तर प्रदेशों 
में नहीं किया गया 4 स्वराम्य-स्थापना को कल्पना का उदय महाराष्ट्र बे 
सनम मे होते ही उन्होंने कया, पुराण-वाचन, यात्राएँ, मेले प्रादि संस्याग्रों 


२१० शाजवाड़े लेख संग्रह 


की सहायता से देच को जनता के हृदय में यवनों के प्रति घृणा तथा स्वदेश 
के प्रति स्मेह उत्पन्न कराने का प्रयत्त किया । महाराप्ट्र में जनमत तैयार हुमा 
और एकता का स्वान साकार हुआ । सब्र १६४६ ६० में शिवाजी से स्व॒राज्य 
का शिलान्यास किया, उस समय एक नयी विपत्ति के बादल मेंडराने लगे थे / 
शिवाजी के सेवक-समुदाय में अर्थाव्‌ कूटनीतिज्ञ सहायको एवं सेनानायकों में 
एक-दूसरे के प्रति ईप्या उत्पन्न होने के चिह्न दिखाई पड़ने लगे और स्वामिहिंत 
तथा देशहित की साधना में रुकावटे आने लगी। (समर्थ का सेवाधर्म : 
दासवोध ) | समर्थ रामदास जैसे महान्‌ सन्‍्त ने आगे बढ़कर स्वामिद्रोह तथा 
देशद्रोहहूपी रोगो का उत्पादन किया ( सेवाधर्म : दासवोध ) । समर्थ के 
दासबोध ने जीवन की इतिकर्तव्यता, स्वामिद्रीह तथा देशद्रोह से होते वाली 
अपनी हानि श्रादि विषयों की चर्चा कर “कुचर" सेवकों को ठिकाने पर लाते 
“सुचर” सेवको की भक्ति की हृढ़ करने; जनता को सम्मार्य पर ले जाने और 
राजा को नीतिपूर्वक कार्य करने की शिक्षा दी । महाराष्ट्र मे स्वराज्य की 
स्थापना का जितना श्रेय मराठों की वीरता एवं एकता की देते हैं, खतना 
ही, प्रथवा' उससे भी अधिक समर्थ रामदातत के उपदेयों को देना होगा । राष्ट्र 
की जनता का मार्गदर्शन करने के लिए महात्माञ्रों की सतत आवश्यकता 


होती है । 


समर्थ रामदास सद्‌ १६८१ ई० में परलोकवासी हुए। पद अगले पर्चीसे- 
तीस वर्षों तक समय का उपदेश महाराप्ट्रव्वासियों के कानों में भुजता रहा ! 
उसी गूण के नशे में मराठों ने सत्‌ १७२० ई० तक स्वराज्य स्थापित कर 
दिखाया । श्रागे बाजीराव बललात तथा बालाजी बाजीराव ने हि्दु-पद- 
वादशाही की स्थापना करने के उद्देश्य से प्रायः समस्त देश प्रादाक्रान्त किया । 
तत्कालीन नेताग्रीं पर तिहरा उत्तरादायित्व घा । शिवाजी तथा रामदास के 
जीवन-काल में (१) सामान्य जनो की मानसिक तैयारी बराना और (२) सेवकों 
मे ईरप्या को न जमने देता इतना ही कायये था; प्रद (श्र) सात्तारा वे महाराज 
के सूत्र वो रक्षा करना, (आ) दाज-मण्डल तथा अन्य सरदारों को मनानर 
तथा (३) विजित प्रदेश के निवाधियों को अपने भ्नुवुल बनाना यह वह 
तिहरा उत्तरदायित्व था जिसका भार बाजीराब बल्लाल तथा बालाजी 
बाजीराव पर था । पहला भार भर्यात्‌ झाह महाराज के सूत्र की रक्षा करना, 
बहुत उत्कृष्ट रीति से वहन किया गया। इस कार्य मे घावड्शी के भाग॑वराम 
योवा ने पेश्ववाझों को बहुत सहायता को। भागंवराम का झाटू पद भ्रच्छा 
प्रभाव था, साथ ही बाजीराव वललाल श्रौर बालाजी बाजोराब के प्रति पुत्री 
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जँगा स्ेह था । इसो कारण शाहू को बिना नाराज किये पेशवाम्रों का काम 
पुरा करता घावड़शीवाले स्वामी को सम्मव हुआ । 


पेशवाओं के प्रति अन्य प्रदेशों में आत्मीयता का अभाव 


घाहू मद्दाराज को भ्रप्तन्त करने की भाँति भ्रन्य सरदारों को मताने झौर 
विज्षित प्रदेशों की जनता को अपने झनुयू ले बनाने का प्रयत्म पेशवाह्ों ने किया 
था, ऐसा नहीं कहा जा सकता । काययाँववाले वायुदेव दीक्षित टोका तथा 
काझी में रहकर सलावतजाव के राज्य में तथा काशी के पण्डितों मे पेशवाग्रों 
की लोकप्रियता बढ़ाने का भ्रयत्त भ्रवश्य कर रहे थे; पर मराठों के प्रगतिशील 
समाज में एकता उत्पन्न कराने के लिए भ्रथक प्रयत्नशील महापुरुषों की 
आवश्यकता थी । कन्नड़, तेलंय, द्वविड्ध, ग्रुज॑र, वुन्देलो, भ्रत्राह्मणों, पुर्वी जनों 
तथा सिकखों के हृदय में महाराष्ट्र-धर्म के प्रति प्रेम उत्पन्न करने के लिए 
प्रेशबागों ने ल सस्याएँ बनाई, ने मह।पुरुए०ं झा सहयोग ही लिगा। इसी 
कारण खड़ग की शक्ति पर झौर कूटनीतिज्ञों की युक्ति पर निर्भर होकर 
पेशबा्म्ा को भ्रपनी सत्ता स्थिर रखनी पड़ती थी । विजित प्रदेशों में लोग 
ऐसबाहों को मुसलमानों की भाँति विदेशी समझते थे और शभ्रन्‍्य श्नत्रु के 
झ्राक़मर करने पर पेदबाप्रों के चंगुल से भुक्त होने को तैयार रहते थे । 
पानीपत के युद्ध ने पहली वार मराठों को दिखला दिया और, भयानकता 
के साथ दिखला दिया कि उनकी सत्ता कितनी ग्रस्थिर है । हिन्दुस्तान का एक- 
एक व्यक्ति मराठों का विरोध करने लगा । यह सही है कि लोगो के रोप का 
पता तब तक नहीं चला जब तक प्रातीपत-श्रुद्ध की अन्तिम लड़ाई नही लड़ी जा 
चुकी थी । यह भी सही है कि सदाशिवराम भाऊ विजय पाता तो कभी पता 
ही न चल पाता । इसके साथ यह भी सही है कि यह जानते हुए भी कि परा- 
जित होन पर सब लोग उन्हें नियलने के लिए घेर लेंगे, पेशवाओं मे क्रोष- 
सन्तप्त व्यक्तियों को शान्त करने का कोई प्रयत्त नही किया ! विजित व्यक्तियों 
को अपनी ओर श्राकर्पित कर नग्रे मार्म पर ले जाने का पेशवाओों ने कभी 
योजनाबद्ध प्रदत्त नही किया, यह उनका दोष है, किन्तु इसके अतिरिक्त एक 
अन्य बड़ा दोष उनमें था जिसकी तुलवा में यह दोप तुच्छ प्रतीत होगा । 
मल्हारराव होलकर, ग्ोविन्दपत्त बुन्देला जैसे कप्टी, “कुचर” तथा विश्वास- 
घाती सरदारों को हीश में लाने की कोई योजना पेशवा्ों ने नहीं बनाई । 
इन सरदारों की स्वामिभक्ति बनी रहती तो विजित प्रदेशों पर अलपुर्वेक झासत 
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करते हुए वे श्रपनी सत्ता ह्थिर कर पाते । प्रारम्भ में कदायित छोटे-मोटे 
विद्रोह होते; पर वे घर के भेदिष्रों को ने कुचलने के कारण प्रपना नाथ होने 
की अपेक्षा कही भ्रधिक स्वागताई होते । इसी सम्बन्ध में रधुनाथराव दादा ने 
लेसाक २ में एक मारमिक वाक्य लिखा है । वह लिखता है---/स्वजन-विरोध 
तथा परराज्य के कलह का बीज आरम्भ से बोया जा चुका है ।” साराश, 
शिवाजी की भांति वरालाजी वाजीराब तथा सदाशिव चिमग्याजी को स्वजन- 
विरोधी विद्रोह कुचल देना चाहिए था। सरदारो को केवल डरा-धमका कर 
या मीछे ग्राश्यासन देकर नहीं मनाया जा सकता था। उसके लिए समर्थ 
रामदास जैसे तटस्थ व्यक्ति की आवश्यकता थी जो समय पडने पर सरदारों 
को फटकार राकता, स्वाभिभक्ति की शिक्षा दे पाता श्रोर हिन्दू-पद-बादझाही 
का मार्गदर्शन कर पाता । 
सन्देह है कि सन्‌ १७५० से १७६१ ई० के: बीच रामदास-जैंस महापुरुषों 
की चीख-पुकार का कोई उपयोग हो भी पाता अभ्रयवा नहीं । शिवाजी के काल 
में रामदास ने एक मर्यादित प्रदेश में उपदेश देने का कार्य किया, झ्तः सब 
लोग उन्हें सुन पाये । महाराष्ट्र-राज्य की सीमाएँ समुद्र छूने लगी थी; मठाठों 
के सरदार भारत के दूर-दूर के प्रदेशों में वर्षों निवास करने लगे थे भ्रतः स्था- 
लीय राग-द्ं प को अधिक महत्व देने लगे थे। दस-दस प्रांच-पाँच वर्षो में कभी 
अवसर हुआा तो पेशवाओं से उनकी भेट हो पाती थी | ऐसी स्थिति में 
रामदास्रों की आवश्यकता थी जो पेशवाझों की ओर से झनह््दों की मार देते । 
महा शध्टू-राज्य में एक भी रामदास दुर्भाग्यवयश्ष नहीं या, संकंडों रामदासो की 
जात करना ही बेकार है। साराश, स्वीकार करना होगा कि सरदारों की 
उच्छखलता रोकने-यौग्य साधनों का पेशवादों के पास अभाव था। उसी 
ब्रकार विजित जनता के मत जीतने का भी तो कोई साधन नहीं था । सत्रहवी 
शत्ती की भांति प्रठारहवी णती में कया-पुराण-वाचन, यात्रा, मेले जारी थें; 
चर सब्रहवी शती की पुराण-चर्चा की जिन्दादिली समाप्त हो चुकी थी । इस 
प्रकार सरदारों और सामान्य जनो को अपनी झोर आकर्षित करनेन्योग्य 
सामग्री--ग्रन्थ, व्याख्यान ग्रादि--पेशवाश्रों ने तैयार नहीं की । इसी कारण 
हिन्दुस्तान के मराठे सरदार तथा तह छीय रियासती जनता तथा शासक पानी- 
पत-युद्ध के पहले और वाद में मराठो का विरोध करने को उठ खड़े हुए, इसमे 
तनिक सन्देह नही । प्रन्यो, धार्मिक व्याख्यानों, भाधु-सन्‍्तो और यात्रा-मलो 
का जनता के मनों को सुसंस्कृत बनाने के लिए कितना और कसा उपयोग 
किया जा सकता है, इसका जैसा मार्भिक ज्ञान शिवाजी को था बैसा बालाजी 
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वाजी राव ग्रौर सदाशिव चिमणाजी को नहीं था ) शिवाजी थ्ौर बालाजी में 
यही सबसे बड़ा अन्तर था । साम्राज्य प्राप्त करने के लिए तोपे और सैनिक 
चाहिए, साम्राज्य टिका रखते के लिए व्याख्यान तथा विचारक महापुरुष 
चाहिए । 

असफलता का कारण : पिछड़ी हुई सस्क्ृति 

उपयु क्त तत्व पेश्वाओं के ध्यान में क्यों नही आया, इसकी खोज करने के 
लिए दूर जाने की श्रावश्यकता नही है । यदि विचार करें कि उस्त समय महा- 
राष्ट्र में शिक्षा तथा विद्याष्ययन की क्‍या स्थिति थी, तो अनुमान किया जा 
सकता है । स्थुलतः तीन विभाग किये जा सकते है : (१) वैदिक, (२) शास्त्रीय 
(३) व्यावहारिक । 
बेदिक ब्राह्मण दक्ष ग्रस्थो का पठन करते थे; पट्झास्त्रों का जिम्मा शास्त्री- 

पण्डितों ने लिया था; ब्राह्मण-वैश्यादि अन्य लोग वही आान-सम्पादन करते 
जो उनके व्यवहार में आता था। वैदिक तथा द्ास्त्री-पण्डितों को राजाश्षय 
प्राप्त था त्तथा व्यावहारिक शिक्षा की पाठयालागओं के शिक्षकों को लोकाश्रय 
प्राप्त था । व्यावहारिक शिक्षा में खुश-खत, सस्तार चोपड़ी, वरावर्दी गणिव, 
मरादों और मुसलमानों की बखर तथा तवारीस, विक्रमबत्तीसी, वेतालपच्चीसी, 
धुकबहत्तरी, लटकचालीसा, महाभारत, भायवत्त एवं रामायण श्रादि “इतिहाम 
अ्नन्‍्षों” के भ्राख्यानों के मराठी अनुवाद, रामरक्षादि स्तोन्न, जमा-रावे का 
हिसाब, भूमापत, पत्र-लेखन के नमूने, मराठी-कविता आदि का भ्रन्तर्भाव होता 
था। पुरुपो की भांति उच्चकुल की स्त्रियाँ पढ़-लिख लेती थीं । व्यावहारिक 
शिक्षा बहुधा सभी ब्राह्मण, वैद्य तथा उच्चकुल के मराठे प्राते थे । शृहस्थ, 
ब्राहमस एवं मराठों के व्यवसायानुसार तीन श्रेशियाँ को जा सकती है : 
(१) अपनी खेती करनेवाले, (२) कारकुन की नौकरी करनेवाले, (३) सेना में 
काम करनेवाले । त्रीनों प्रकार के शिक्षा-प्राप्त व्यक्तियों को व्यवहार-शिक्षा 
के भ्रतिरिक्त यदि श्रधिक ज्ञान प्राप्त हो पाता था तो वह केवल, श्रनुभव पर 
ग्राधारित था । कारकुनों भर सैनिकों को भारत के भूगोल का केवल उतना 
ही ज्ञान था जितना वे स्वय प्रूम चुके थे; भ्रन्य देशों के भूगोल की बात करना 
ही बेकार है । निषाणी के पास भोज के कुलकर्णी के यहाँ मुझे अठारहवीं 
झतोी में तैयार किया गया पृथ्वी का एक मानचित्र मिला है। उसमे सप्त- 
समुद्रात्मक पृथ्वी को शेष ताय मस्तक पर घारस किए हुए है; चोन, इंगर्लण्ड, 
शवणा की लंका आदि देशों को स्थुल दिशाए सही-सही दिखलाई गई है + 
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हिन्दुस्तान चतुप्कोशाकृति बनाया गया है; तासगाँव' हिन्दुस्तान के मध्य मे 
बनाया गया है । सामान्य जनो के भूगोल-जान का वह उत्कृष्ट उदाहरण है। 
स्वयं पेशवा और उसके सरदारों का भुगोल-ज्ञान सामान्य जनों से कही 
अधिक विस्तृत तथा व्यवस्थित था । फिरगी, फ्रासीसी, डच, डिगमार (डेंन), 
आपलन्दोर, दुर्रनी, तुरानी, अरब, गिलचा, हब्शी, श्यामल, तुर्क, यवन, 
ईरानी, सिद्दी, प्रग्रेज मोरस, अफ्रीकी आदि अठारह टोपीवालों के देश तथा 
हिन्दुस्तान के राजाओं के छप्पन देश पेशवा तथा उनके निकटस्थ व्यक्तियों को 
अनेक नामो से और अपने अनुभव के झाधार पर बात थे। देशन्देश के दूत 
वेशवा के दरदार में ठाठ-वाट से रहते थे। (काब्येतिहास-संग्रह; पत्र तथा 
मूचियाँ इ०, क्र० १३४) । सम्भव है पेशवा उनसे अपने देश की जानकारी लेते 
पहे हो । पेशवा्ों के पास भारत के विभिन्न प्रदेशों के मानवित्र भी थे! युद्धों 
के बाद सन्धियाँ होती थी इसलिए मानचित्रों की आवश्यकता होती थी, यह 
बात सर्वश्रुत है। महाराष्ट्र में वर लिखने-पढ़ने का बहुत प्रचार रहा है 
इसलिए कहा जा सकता है कि मराठों तथा यवनों के इतिहास का ज्ञान महान 
शप्ट में प्रायः सत्र था ) पानीपत की बखर के लेखक रधुनाथ यादव ने पृष्ठ 
१६ पर स्वर्य प्रद्दाली के मुख से कहलवाया है कि मराठों की सर्वव्यापिती 
गत्ता का किस प्रकार प्रसार हुआ और मराठे सारे हिन्दुस्तान को हिन्दूमय बना 
देते की उत्कट इच्छा कर रहे थे । इससे प्रतीत होता है कि रघुनाथ यादव को 
डतिहास-भुगोल का श्रधकचरा ज्ञान नहीं था। ख्मो-शाम अर्थात्‌ कस्तुस्तुनिया 
में सत्‌ु १७३० से १७५४ ई० तक शासन करनेवाले सुल्तान महमूद का नाम 
रघुनाथ यादव जानता था (रघुनाथ यादव कृत “पानीपत की बखर”; १० (६ 
टिप्पणी) । इसमें सन्देह नहीं कि चालाजी वाजीराव तथा सदाशिव चिमशाजी 
को भुगोल और इतिहास की कामचलाऊ जानकारी थी; परन्तु यूरोप के तत्का 
लीत दरवारों में भर्थाद्‌ पलदहवें छुई, फ्रेडरिक महाव्‌, द्वितीय जॉर्ज ब्रादि के 
दरबारों तथा राज्यों में इतिहास-भूगोल का जो ज्ञान लोगों को था उसकी 
तुलना में हमारे पेशवाों के दरबार का ज्ञान एकदम श्षुद्र था। कपरित, 
कणाद भादि पुराशकालीन ऋषि-मुनियों द्वारा प्रणीत धासतरों के श्रतिरिक्त 
मूरोप में भली भाँति ज्ञात अन्य शास्त्रों के बारे में हमारे महां के विद्वानों ने 
सुना तक ने था । पाठयालाएँ, विद्यापीठ, विद्धत्सभाएँ, भजायबधघर, बाद-विवाद 





९ ओ चर्तमान वस्बई राज्य के एड जिसे दक्षिण सातारा में है भौर बस्वई 
मगर से लगभग २८० (रेलवे) मील है--अनु० । 


झरादों का ऐेसिद्वांसिक काय एवं पराजय नह 


सनाएँ सप्मोषन-सस्थाएं, पृथ्वी पर्यटन-विद्यामभाएँ प्रादि पेशवाप्ों के राज्य में 
कभी नहीं रही, बही नहीं, वे यह भी नहीं जानते थे कि उनडग अ्न्यत्र म्रस्ति- 
नये है भी भयया नहीं। गाराश मे, प्रठारहवी झती के पूर्वाद्धं तथा उत्तरा् 
मे मरादों वी संस्कृति यूरोप के उन्नत राष्ट्रों की संस्कृति से हीन कोटि की थी। 
किसे बातों में दीन थी, टुसका श्रथत विवरण ऊपर दे चुके है । यहां एक-दो 
प्रभु बातों का उल्लेख किया गया है। 

मराठों एवं यूरोपीयों की संस्कृति की तुलना 


प्रठारहवी भताबदी फे पश्चिमी यूरोप की सस्कृति से महाराष्ट्रीय संस्कृति 
की तुलना करें तो सकडो भेद हृष्टि में ग्रतते है, उनमें से कुछ भेदों का उल्लेख 
कर रहे है । 

(१) मराठों को मुद्रण-कला का ज्ञान नहीं था और न उन्होंने उसे प्राप्त 
करने का कोई प्रमत्त ही किया । ता० ११ मई १४६८ ई० को वास्कोदियामा 
ने हिन्दुस्तान का पता खगाया। तवसे लेकर सन्‌ १७६० ई० तक 
फिरमियों भ्रौर मशों मे कई स्थानों में मुठभेड़ हुई गोमन्तक (गोवा), 
सावन्तवादी, वाई ( हिं० : बसीन--शुद्ध रुप “बसई" है--अनु० ), कोची, 
दाभूल, दीव, दमण झादि स्थानों पर मराठों ने फिरमियों से दो-दो हाथ किये । 
बलन्देज (इच) सथा दिगमार (डेस) आदि मराठों से परिचित थे । भूसाबूसी 
प्रादि फ्रेच खोगो से सराठे कई बार लड़ चुके थे । वम्बई, सूरत, बाणकोट, 
विजयदुर्ग, राजापुरी, दाभोल में प्रंग्रेजों को देखा जा चुका था। बस्बई के परभू, 
पेगशवई, पारसी, भादे तथा वातुकैदवर के छत, भातखण्डे श्रादि ब्राह्मण 
पुजारियों श्रौर बेरशागियों का श्रंग्रेजों स सतत सम्बन्ध रहा है। इनमे से 
कितने ही लोग झंग्रेजी पढ-लिस बोल सकते थे । निस्सन्देह उन लोगों ने 
मुद्रित पुस्तक भ्रवश्य देखी होंगी । भ्राज भी नाना फटणीस के कागजन्यनों 
में मुद्रित श्रंग्रेणगी मानचित्र हैं । मोरोबादादा" को पुस्तकों को 
सूची से पता चलता है कि उनके पास एक अंग्रेजी पुस्तक थी । झ्ाश्चर्य की 
बात है कि मूरोए के सारे देशों के लोग पेशवाह्मों के द्वार पर खड़े थे, फिर 
नी पेझताओों ते मुद्रण-कला के बारे में कुछ भी ग्रहण क्यों नही किया ? 
भराठो के फँलते साम्राज्य मे उचित विचारों तथा कल्पनाओं का प्रचार करने 
के लिए इसी कला का श्राथय लेना चाहिए था । घोरपडे, शिन्दें, होलकर, 


४ नाना फडशीस का चचेरा भाई (१७४०--१८०॥ ई०)--अनु० । 








१६ राजवाड़े लेख संपह 


भौसले, कोह्हापुरकर, सावन्त, झांग्रे गरादि सरदारों के यहाँ फिरगी, 
“फराशिस” और श्रंग्रेजी लोग पेशवाई के श्रन्त तक और उप्तके बाद भी 
नौकर थे; फिर भी यदि मराठों ने उस कला में प्रवीणता प्राप्त नहीं की तो 
निविवाद कहना होगा कि उनको ग्रहण-भक्ति श्रत्यन्त क्षीण थी। 

(३) जो तोग मुद्रए-कला जैसी उपयोगी कला की ओर ध्यात नही दे 
वाये उनका इतिहास-भुगोल विपयक ज्ञान क्षुद्र हो तो कोई श्राश्चर्य नही। 

(३) जिन वस्तुओं की मराठों को प्रत्येक क्षण आवश्यकता थी उन्हें या 
उममे से कुछ वस्तुझ्नों को थाने या अपने यहाँ तैयार करने की मराठो ने न 
इच्छा की, न प्रयत्त किया । घुलप और झाग्रे सरदारों को लौहसुम्बक तथा 
जहाज वनानेवाले कारखानो की बराबर जरूरत रही । दोनों वस्तुएँ श्रग्नेजों के 
जहाजों और बम्बई में देखी जा चुकी थी। पर दुख के साथ कहना पड़ता है 
कि उन्हे स्वय तैयार करने की उत्कद इच्छा न सरदारों को हुई, मे पूना के 
जूटनीतिजों को हुई । इन बातो में मराठे हमेशा पीछे रहे । 


| मराहा राज्य का विकास 


मराठो की तत्कालीव राजनीति के दो रूप थे। अन्तस्थ व्यवस्थ। का 
प्रवन्ध तथा सारे भरतसखण्ड से हिन्दू-पद-बादभाही की स्थापना । प्रश्रम रूप 
का विकास देखना ब्रत्यस्त मनोरंजक होगा । 


जाहजी की पधूर्वायु मे एक छोटी-सी जागीर को शिवाजी ने, सत्‌ १६४६ ई० 
में बीजापुर की बादसाहत से श्रतग कर स्वतन्त्र राज्य की श्रेणी में ला 
श्रिठाया । बीजापुर के आधिपत्य से सुक्त होकर बह मावल प्रदेशीय टुकड़ा धीरे- 
धीरे फैलता गया श्रीर सन्‌ १६७४ ई० में उसमे सह्ायाद्रि के पश्चिम में 
वागलाए से फोण्डा त्तक बीस से तीस मील के बीच का प्रदेश प्रसारित कर 
लिया । इसी प्रमार को “स्वराज्य-स्थापना” कहा जाता है । उस समय राज्य 
के दो प्रग थे--राजा तया अप्टप्रधात । शिवाजी का महाराष्ट्र वंश-परम्परा- 
गत तथा अपष्टप्रधानात्मक एकसतात्मक राज्य था) शिवाजी के बाद सत्ताईंप 
वर्षो में शाहू केः छत्रपति बनते पर एकसत्तात्मक राज्य में माण्डलिक अथवा 
सरजामी सरदार उत्पन्न हुए। बालाजी विस्ववाथ के शासन-काल भें नियम 
बसाया गया कि सरंजामी सरदार अपने-अपने प्रदेश की फ्रोजी, मैर-फोजी 
तथा दीयानी व्यवस्था करते हुए छत्रपति को नजुराना दें। यहाँ सरंजामी 
सरदारों का वर्ग तैयार हुआ, उधर शिवाजी के स्वराज्य के बाहर मराठों की 
सत्ता फैलने लगी । 


औरगज ब की मृत्यु के समय स्वतन्त्रता-युद्ध का निर्णय मराठी के अनुकूल 
हुआ और मराठों की शक्ति स्वराज्य में समा न पाने के कारण बाहर हाथ- 
पाँव फैलाने लग्ी। मुगलो की पराजय के साथ मराठों की प्रगति होना 
प्रसाकाप्ठा क। भम्मत्त कर स्वतस्थ होने वाले राष्ट्रों को प्राप्त चरदाम वी 
भांति है। मुगलों के प्रदेशों में मराठो की प्रगति विचित्र रुप में हुई । राजाराम 
महाराज के जिजी-निवासम तथा उनकी मृत्यु के पश्चात्‌ सष्डेराव दाभाड़े, 
कण्ठाजी कदम बाण्डे, वान्‍्होज़ी भोसले, चिमणाजी दामोदर, कान्होली ग्राँग्रे” 
आदि सभी सरदार मुयलों के प्रदेशों के तथा मुगलो द्वारा जीते गये स्वराज्या- - 


गा राजवाड़े लेख संग्रह 


न्तगृत प्रदेशों के स्वतन्ध ग्रामक थे । गद्दी पर बैठते समय और उसके बाद 
भी अपने दल को दक्तिशाली बनाने के उद्देश्य से भाह ने प्रायः सभी सरदारों 
को सरजामी बनाने पर स्वराज्य के अप्टप्रधानों तथा श्रन्य सेगानायकों को 
भी सरजामी सरदार वहाना अनिवार्य हो! गया । स्वराज्य के विश्वासधाती 
जाधव, तिम्वालकर आदि को निजापुल्मुल्क ने सरजामी सरदार वाया था ) 
अत: उसी कोटि का लालच अपने रारदारों को दिखाने के अतिरिक्त शाहू कर 
ढ़ क्या सकता था ? सरदारों को सरजामी बनाकर अप्ठप्रधानों को छाती पर 
सू रे दलने के लिए झाहू ते एक प्रधान भ्रथवा वेशदा की नियुक्ति भी की । 
यही से परेशवा की प्रमुखता भर अध्टप्रघानों की गएता आरम्भ होती 
है। शाह ने पेशवा को इसलिए प्रमुख इनाया कि अप्टप्रधानों में साराबाई से 
सहानुभूति रखने वाले सरदार थे। इस प्रकार मराठो की आसन-पद्धति मे 
सरजामी सरदार-शाही ने प्रवेश किया और धोरे-धीरे अ्रप्टप्रधान-पद्धति को 
निकाल कर बाहर किया गया ) बालाजी विद्वनाय के जीवन-काल में प्रचातित 
शासन-पद्मति को वश-परम्परागत, एक अधामघदित, माण्डलिफ संस्योफ्वर्ती, 
संयुक्त सैनिक एकसत्तात्मक शासन-पद्धति कह सकते है। साराश, झाहू तथा 
बालाजी विश्वनाथ के युग में महाराष्ट्र राज्य-पद्धति सयुक्त साम्राज्य का रूप 
धारण करती जा रही थी। सच कहे तो धारण कर चुकी थी। महाराष्ट्र का 
समुक्त साआज्य किसी आधुनिक राष्ट्र के संयुक्त साम्राज्य के समान था। 
इंगर्लण्ड तथा इगलैण्ड के उपनिवेशों का जिस प्रकार एकीकरण होता हुम्ना 
आज हम देखते हैं वही महाराष्ट्र तथा महाराष्ट्र के बाहर के सरंजामी सरदारो 
की रियासतों के ब्रीच होता जा रहा था। भेद इतना ही था कि इंगर्लण्ड मे 
जहाँ एक सत्ता प्रतितिधि-निक्षित, वहुप्रधान-घटित तथा वंश-परम्परागत है 
वहाँ तत्कालीन महाराष्ट्र भे एकप्रधान-धटित अ्यवा प्रमुख प्रधान-घरटित बंधन 
परम्परायुक्त सत्ता यो ) संयुक्त राज्य, कनाडा, ट्रासवाल भ्रादि ने जिस प्रकार 
इंगलैण्ड के विरुद्ध कार्रवाइया की उसी प्रकार आंग्रे, दाभाड़े आदि सरदारी ने 
महाराष्ट्र के विम्द्ध की हैं । जिस प्रकार आज के विडिश कूदनीतिज्ञ उपनिवेशी 
गाज्यों का गठबन्धन इंगलैण्ड से कर देना चाहते हैं उसी प्रकार शाह झौर 
बालाजी विज्वनाथ ने सये सरदारों का अपने से गठवन्धन कर लिया। सरदारों 
की रियासतों श्ौर विजित प्रदेशों की सरदेशमुखी,३"बादती”१, “साहोतरा”रे 





"विशेष वस्तु पर लगाया गया कर--अनु० । 
५. एक-यप्ठमाद लाभ प्राप्त करते का अधिकार--अनु० । 


आराठा राज्य का बिकास र्श्६ 


आदि बाग सरदारों भौर छलप्रपति के बीच विभाजन कुछ इस प्रकार किया 
गया कि सरदार सतत प्रमुग सत्ता का स्पर्भ अनुभव करते रहें और उनकी 
प्रत्येक गतिविधि पर प्रमुस सना की ती&्ष्ण हप्टि रह सके। वालाजी विश्वनाथ 
द्वारा भाविष्कृत इसी पद्धति को ग्राण्ट डफ “ब्राह्मणों की भक्‍कारी” कहकर 
उमर पर दोपारोपणश करता है ( उफ्‌ : अध्याय १२ ) | जब कोई राष्ट्र सयुक्त- 
संस्थान की स्थिति में पहुंच जाता है तो संयोगान्तयंत संस्थानों को प्रमुख सत्ता 
में एकीकृत करना कितना लाभदायक तथा अनिवार्य होता है इसका ग्राण्ट डफ्‌ 
को कोई झ्नुभव नहीं था इसलिए वह कूटनीतिपूर्ण नियम को “ब्राह्मणों की 
मवकारी” कहकर बेदनाम करता है; संयुक्त साम्नाज्य का भार वहन करने 
वाले ग्राण्ट डफ के माती-पोतों को बालाजी विश्वनाथ का चातुर्य निस्सन्देह 
प्रधंसतीय प्रतीत होगा ) प्रसिद्ध इतिहासज्ञ स्वर्गीय भहादेव गोविन्द रानाड़े 
महोदय ने वालांजी विश्वनाथ की सरंजामशाही का गुणगान श्रेष्ठ शब्दों मे 
किया है । तत्कालीन परिस्थिति का अवलोकन वरने से उसका झौचित्य श्रौर 
भी स्पष्ट हो जाता है। रानाडे महोदय का कथन था कि हिन्दुस्तान के ब्रिटिश 
बूटनीतिज्ञो ने शिवाजी द्वारा रचित अप्टप्रधान-घटित शासम-पद्धति का 
अनुकरण किया है। मराठों के साम्राज्य के हितार्थ बालाजी विश्वनाथ ने 
जिस सरंजामी शासन-पद्धति का श्राविष्कार किया बह ब्रिदिश कूटनीतिज्ञों 
की ब्रिटेन तथा उसके उपनिवेशों का गठबन्धन करने की योजना से भिन्न 
ननहीं है । 
बालाजी विव्वनाथ की मरंजामशाही के बुछ सिद्धान्त इस प्रकार थे -- 
(१) अपने श्रधिकारान्तर्गत प्रदेशों में प्रत्येक सरदार फोजी और गैर- 
फौजी अधिकार चलायेगा । 
(२) प्रदेशों की वापिक आमदनी का हिसाव सरकार के सरदारों से 
प्रमाशित कर सरकार-दाखिल करेगा | 
(३) छत्रपति के आदेशानुभार सरदार युद्ध के लिए भ्रस्थान करेगा। 
(४) सरकार की अनुमति के अभाव में विदेशियों से सन्धि नहीं करेगा । 
(५) निश्चित किया गया कर (राजस्व) प्रतिवर्ष सरकार को देगा ॥ 
(६) सरंजामो मरदारी वंश-परम्पराग्त नहीं है॥। सरकार चाहे जिसे 
सरंजामी सरदार नियुक्त करेगी । 
(७) छत्रपति-द्वारा पुरस्कृत उपाधियों का उपयोग करेगा । 


३३० राजवाडड लेख संग्रह" 


(८) भ्रजा से वसूल किए गये कर की रकम में से राज्य के लिए रकम 
निकालेगा । 
(६) वसूली की मदे सरकार देश-देश (क्षेत्र-श्षेत्र--ग्रनु०) की विशेषता 
के श्राधार पर निश्चित करेगा । 
(१०) आने-जाने वाले माल पर महसूल वसूल करेगा । 
इसी पद्धति के थ्राधार पर बालाजी विश्वनाथ के शासन-काल में दाभाडे, 
श्राग्रे, बाण्डे, भोसले आदि सरदारों से इकरार किया गया था । भनुच्छेदों' के 
विरुद्ध कार्य करने वाले सरदार को दण्ड देना छत्रपति का अधिकार था। 


महाराष्ट्र के सिहासन पर शाह के विराजमान होने से जिस प्रकार 
सरंजामशाही का प्रारस्भ हुआ, उसी प्रकार भौरगजोव की मृत्यु से मराठो 
की संयुक्त सत्ता की भ्रथवा भराठा साम्राज्य की प्राण-प्रतिष्ठ हुई । भौरंगज व 
तथा उसकी फौजो की पराजय के पश्चात्‌ उसके माज्राज्य का मराठों ने किस 
प्रकार उपयोग किया, इसका इतिहास कम मनोरंजक नही है । सन्‌ १७०७ ई० 
में दिल्‍ली के बादशाह के माण्डलिक के रूप में शाहू ने महाराष्ट्र-पवरेश किया 
उसके पूर्व जाधव, दाभाड़े, भाश्रे, भोसले श्रादि सरदारों ने भौरंगजेव के 
साम्राज्य के निवटस्थ वरार, खानदेश, गुजरात, कोंकण, मिरज्ञ आदि भ्रदेशों 
पर भ्रधिकार जमाकर चौथ और सरदेशमुस्ी वसूल करना प्रारम्भ कर दिया 
था । शिवाजी के स्वराज्य के बाहर स्थित मुगल-प्रदेशों पर अधिकार करना 
मराठो के साम्राज्य का स्वराज्य के बाहर प्रसार करना था। स्वराज्य के 
बाहर बहादुरी से जीने वाले सरदारो को अपनी ओर झाकषित कर मराठों 
का साम्राज्य फेलाने का ब्रत जाहू ने लिया था। पर लिया भत्यन्त चातुर्य 
से | सन्‌ १७१८ ई० में सैयद-वस्धुभो को सहायता करने के लिए बालाजी 
विश्वनाथ दिल्‍ली गया तब झाहू ने संगद-वन्धुओं से स्वीकार करा लिया कि 
बादशाह दक्षिण के छह सूबों की सनद के साथ खानदेश, बरार, गुजेरात, 
कोंकण और बीजापुर प्रदेशों का चह भाग जो मराठों द्वारा जीव लिया गया 
था, मेंट में देंगे। निज्ञामुल्मुल्क को दुबेल बसाने के उद्देश्य से सैयदों ने 
मराठों की दर्त मंजूर करने में लाथ देखा; क्योंकि ऐसा करने पर सैयदों 
का विदवास था कि ग्रुजरात, बरार, बंगाल, मालवा, औरंगादाद, वीज[पुर, 
कॉकण--भाशय यह कि जहाँ-जहाँ सँयदों के शन्त्‌ होगे वहाँ उन्हे मराठे बिना 
कुचले न छोड़ेंगे । इघर सराठों को भी शुलेशाम यह कहने का अधिकार मिल 
ग्रया विः हम दिल्‍ली के बादशाह के हुवम से ही तत्यान्तीया मुंसलमाल 


मराठा राज्य या विकास श्र 
सूबेदारों से युद्ध कर रहे हैं । स्वयं दिल्‍ली के बादशाह द्वारा नियुक्त मुसलमान- 
अरदार अपने-श्राप दिल्तीपति के द्वत्र घोषित हुए और मरे श्राज्ञाधारक 
मेवक कहलाये। निजासुल्मुल्टः से, सरबुलन्द्खाँ से जंजीरावालों से, दया 
बहादुर भ्रादि सूत्रेदारों मे मराठों ने जो युद्ध किया बह दिल्लीपति के सेवक 
बनकर किया । सारा, मराठों का साम्राज्य दिल्लीपति की सेवा करते-करते 
ऑलता गया ! 





१७ । मराहाशाहीं का संस्थापक्त ; 
शाहनीं 


जयराम " का कथन है कि वह स्व॒राज्य की स्थापना कर स्वधर्म, स्वदेश, 
स्वभावा तथा स्वजनों का लालन-पालन-संरक्षण में ही अपने जीवन की 
सफलता मानता था । झ्राज त्तक कहा जाता था कि स्वराज्य, स्वधर्म, स्वभापा 
आदि की रक्षा करने का विचार सर्वप्रथम शिवाजी के काल में उत्पन्न हुआ।- 
आज तक माना जाता था कि बादशाह की नौकरी और च्ाकरी करके रोटी 
कमाने के अतिरिक्त शाहजी ने कुछ नहीं किया । आज तक समझा" जाता था 
कि सरकृत-प्राकृत भाषाओं को शिवाजी ने प्रथमाश्रय दिया । श्राज त्तक यह्‌ 
भी विश्वास था कि मराठों की प्रसुष्त मानवता को शिवाजी ने सबसे पहले 
जाग्रत किया--पर ये कल्पनाएं जयराम को प्रत्यक्ष साक्षी के तथा 
कालानुक़मिक राजनीतिक चरित्रों के सामने टिकनेदाली नहीं हैं । स्वराज्य- 
स्थापना का स्वप्न--चाहे वह घुघला हो और ग्ल्प हो--सवसे पहले जिसने 
देखा वह व्यक्ति था शाहजी भोसले । 


स्व॒राज्य-स्थापना के अनेक प्रयत्न 


स्वृतन्त्र स्वराज्य-स्थापना का प्रकट प्रयत्न घाहजी ने श० स० १५५१ 
( सन्‌ १६२९ ई० ) में लोदो-विंद्रोह के समय किया था;परन्तु शाहजहाँ और 
आदिलज्ञाह के संयुक्त प्रतिरोध के मम्मुख वह चिरजीवी न बन पाया | इसके 
पश्चात्‌ दूसरा प्रयत्न झ० स० १५१५ ( सत्‌ १६३३ ई० ) में निजामशाही 
चुनश्ज्जीवित कर तथा स्वयं उसकी पेशवाई कर विशेष विपरीत स्थिति 
न दिखलाते हुए राजनीतिक घटनाओं के अवाह में स्वयं राज-सिहासन पर 
अधिकार करने में निहित था | वह प्रयत्न भी जाहजहाँ के प्रवल विरोध श्रौरः 





* सन्‌ १५६६-१६७२ ई० कृष्शाप्पास्वानी के शिप्य । अनेक आध्यात्मिक 
ग्रन्थों के रचयिता--प्रनु० 


मराठाशाही का संस्थापक : शाहजी २३ 


घढ 


मुहम्मद झ्ादिलशाह की नम्नता के कारण सफल न हो पाया । स्वराज्य- 
स्थापना का दूसरा प्रयत्त भी असफल होने के बाद शाहजी ने दस वर्षो तक 
कड़ी मेहनत की, जोड-तोड की और कर्नाटक में स्वराज्य की रथापना कर 
दिखलाई ॥ इस वार न शाहजहाँ जैसे प्रबल भत्र्‌ का प्रतिबन्ध था न शिवाजी- 
सम्भाजी के द्स्त्रप्रहारों से क्षीण बने आदिलशाह में प्रतिकार करने की दक्ति 
थी। किन्तु कर्नाटक के स्वराज्य एवं भीमगढ के स्वराज्य में बहुत श्रन्तर 
था। कर्नाटक का स्वराज्य बाह्य कनाटिकनवासियों वर बाह्य मरादों का 
शासन था और भीमगढ़ का स्व॒राज्य मराठों का स्वजन मराठों पर शासन 
था । कर्माठक के स्व॒राज्य का कलंक यहो था| पर परिस्थितियों के सामने 
किया ही क्या जा सकता है ? शाहजी के कन्नड्-स्वराज्य कौ एक विशेषता 
यह थी कि वह आादिलशाही से दृटकर, सधर्ष कर विभक्त नहीं हुआ था। 
यह स्वतन्त्र भी था, परतन्त्र भी था, पर शाहजी परिस्थितियों पर विजय 
पाने की इच्छा रखता था और तत्कालीन परिस्थित्तियाँ इससे अधिक श्रेष्द 
फल देने को राजी नही थी।यह और बात थी कि धीरे-धीरे अपने आप 
वांछित फल मिल जाता । आगे चलकर वही हुआ , राज्याक्रमण के उक्त 
दोनों प्रकार यद्यपि भ्रत्प संघर्ष की अपेक्षा करते हैं फिर भी कर्त्ता कौ गोण 
बनाकर कठिनाइयाँ उपस्थित करने में नहीं चूकते । नि्ंल राजा को पेशबाई 
था सेनानायकत्व और स्वामिद्रोह का भरारोप किया जा सकता है और उन्हें 
चुपचाप सहना पडता है । मूल स्वामी का माण्डलिकत्व स्वीकार कर अवसर 
पड़ने पर विद्रोह कर स्वराज्य-स्थापना करना स्वामिद्रोह के अ्रन्तग्गंत ही आता 
है । कर्नाटक में स्व॒राज्य-स्थापना करने पर किस कलंक को धारंगा करना 
पड़ेगा इसका शाहजी को पुरा-पूरा पता था । 


शिवाजी की सफलता में शाहजी का अश 


इसी उद्देश्य से कि विश्वातघात का जरा-सा धब्बा भी न लग पाये, चौथी 
चार शाहजी ने स्व॑ बंगलौर मे रहकर दादाजी कोष्टदेद, जीजादाई तथा 
शिवाजी के द्वारा पूना प्रदेश में स्वराज्य-स्थापना का प्रयत्न कराया। 
आदिलशाही और मुगलशाही से झलग रहकर यह प्रयोग जान-बुमकर कराया 
गया ॥ इसलिए कराया गया कि स्वामिद्रोह प्रयवा कपट का आरोप 
प्रतिदन्द्ियों को न करते बने | पूना प्रदेश का स्वराज्य स्वजनों का स्वजनों 
के हित्ता्थ होने से चिरजीवी, ठोस तथा मनमोहक एवं प्रादरणीय बना 
पर चौथी बार किये गये प्रयल का सारा श्रेय शिवाजी को मिला। मूलः 


मे राजवाई लेख संग्रह 


विचार तथा योजना चाहजी की थी ब्त. झाहुजी को भी इसका श्रेय देना 
अनिवार्य है। पिसले भर, दादाजी, पानसम्बल, रोककर जेबे, बान्दत भादि 
सरदार झाहजी के थे, जागीर धाहनी की थी; तोपें हाथी-घोड़े, एक-एक दुर्ग 
पर और अ्न्द स्थानों पर एकत्र की गई युद्धोपयोगी 'सामग्री घाहजी की 
श्री) ) उत्ती की वीव पर सिवाजी ने स्वराज्य के प्रायाद का तिर्मागा तिया । 
सिवाजी को वह स्थिति थोड़े ही थी कि आसमान से टपके श्ौर सगे दौइने । 
शिवाजी सर्वप्रथम अपने पिता के कन्ये पर बैठे झौर किर उच्च सिहासन पर 
ग्रासीन हुआ । मिम्बालकर, मौहिते, जाघव, महाड़ीक, गायकवाड़ ग्रादि उच्च 
मराठी कुलों से शाहजी का वश-परम्परागत सम्बन्ध था, इसी कारण शिवाजी 
को छियासवे-कुल " के विस्थात मराठा सरदारों का सहयोग प्राध्त हुआ । 
तात्पर्य, दरवारी कूटनीतिशों, फौजी सरदारों, युद्ध-सामग्री तथा छियासवत्रे- 
कूल के जेंधे प्रादि सरदारों की सहायता और शाहजी के ताम का वड़प्पक 
और नेतृत्व शिवाजी ने साहजी से विरासत में पाया । इसके श्रतिरिक्त सगे" 
समय पर कठिनाई पडने पर शिवाजी को घाहजी से सहायता मिलती रही 
भी सो प्रलग । शक“सम्बत्‌ १५८३ (सव्‌ १६६१ ई०) में शिवाजी श्ौर 
आदिलशाह की सन्धि का श्रेय स्वयं धाहजी को देना होगा। इस विवेचन का 
नमाराश यह है कि स्व॒राम्य-स्थापना की सरस्वती झाहजी के प्रारम्भे-काल से 
सेकर अन्त तक उसके जीवन में शक-सम्वन्‌ १५४१ (संत १६२६ ई०) से शक्त- 
सम्बत १४८३ (सत्र १६६१ ई०) तक बराबर प्रबाहित होती रही। शक- 
सम्वत्‌ १५५१ (सद्‌ १६२६ ई०) का स्वराज्य-ह्वापना का प्रकट प्रयत्न चार- 
छह महीनों मे ठण्ठा पड़ गया। शक-्सम्बद १५५५ (सब १६३३ ६०) का 
डुसरा प्रच्छन्न प्रथल शाहजहाँ द्वारा विफल कर दिया गया। घक सम्वंत्‌ 
१५७० (सन्‌ १६४८ ई०) का कर्माठक में ग्राष्डलिक राज्य-स्थापनता का तृतीय 
अमल भधिकाश में सफ़ल रहा, परन्ठु शि्ाजी द्वारा प्रारम्भ किये गये झक- 
सम्दद १४७९ (सु १६५० ई०) के पूता के आसपास स्वतस्त स्वराश्य 
स्थापना के प्रयत्न में कल्पनातीत सफलता मिली । 

चल, सेना तथा अस्त्र-वास्त्रों का एकत्रीकरण : तत्वमीमांसा 

उद्देइय तथा सिद्धि का विवेचन कर चुकने के वाद शाहजी हारा सम्पन्न 

उन साधनों के तिर्माण तथा रक्षा पर विभार करना अप्रासंयिक वे होगा 
“जिनके उक़ों पर उद्देदय तथा सिद्धि का रथ गागे बढ़ता है और जिनके ग्रभाव 


४ सर्वोच्च कुल के मराठों की श्ाखा--अगु० 4* 
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पर तीन सौ वर्षों में नाता उपायों के पश्चात्‌ देसा जा सकता है कि यवतों 
का वाले बॉका तक न किया जा सका । भ्रतः सुविधानुसार सनन्‍्तोष कर लिया 
जाता था कि बीज वो चुके हैं, योग्य समय भ्राने पर यह अंकुरित होगा; 
फलेगा, फूलेगा | यह भविष्यवादी विचारधारा सन्देह नद्दी उठाने देती; सफलता 
भविष्य मे प्राप्त होती है भौर भविष्य भ्रन्तहीन है, इस कारण तीन सौ वर्ष 
बीत गये, भ्राशा कभी निराश न हुई । झाहजी ऐसा ग्राशावादी नही था । 
वह भली भाँति जानता था कि यवनों का शासन विदेशी विधर्मी 
प्रत्पस्ंस्मकों का शासन है णो हिन्दुओं के भस्त्र-शसत्थों की तुतना में श्रेष्ठ 
प्रस्प-शस्त्रों के वल भौर बड़प्पन पर जारी है; चाहे विदेशी भ्रत्पसख्यक 
शासकों में आपसी युद्ध चले या ऐश-आराम की प्रवृत्ति से निर्बेलता बढ़े; यवनों 
को तब तक पराजित नही किया जा सकता जब तक अपने पास उनसे श्र ध्ठ 
या कम-से-कम उनकी बराबरी के प्रस्त्र-इास्त्र नहीं हों । वह स्वानुभव से यह 
भी जानता था कि हिन्दुस्ताव में भोर महाराष्ट्र में कई ऐसी युयुत्तु जातियाँ 
हैं जो क्या विधर्मी और क्या स्वधर्मी, किसी भी मालिक की फौजी नौकरी 
करते हुए केवल प्रपना पेट भरने के लिए श्पने प्राण गेंवाने भोर दूसरों के 
हरण करने को कटिबद्ध हैं। वह यह भी देख चुका था कि महाराष्ट्र के एक 
ही गांव के, एक ही कुल के झौर घराने के सगे-सम्बन्धियों में से कुछ ऐसे लोम 
मराठा सरदार की फौज मे हैं, तो कुछ मुसलमान सरदारों गा बादशाह की 
फौज में नौकरी करते है श्रौर दोनों मे से एक भी युद्ध के समय न भपनी ने 
स्वामी के देश की, राष्ट्र की, घर्मं की, हेतु की भ्रथवा किसी भौर वस्तु की' 
पूछताछ करता है, न उसकी इष्टानिष्टता, प्रिय-अप्रियता अथवा श्रेष्ठ-कनिष्ठवा 
का विचार करता है । भोसल्ले कुल को ही लीजिए; शाहजी शोर उसका पिता 
दोनों निजाम के सेवक थे, उनके चचेरे भाई-बन्द मुगल़ों के दास थे भौर 
उनके वंश के लोग झादिलशाही भौर वेरीदशाही की सेनाओों में थे। इस 
स्थिति भे उसने अपने स्वतस्न्न दल, अपनी स्वतन्त्र सेना भौर झपने श्र प्ठ्तर 
अस्त्र-शस्त्रों के निर्माण का सबसे पहले विचार किया । 
दल-निर्माण करना हो ती दल के व्यक्तियों मे एक सामाम्य झाकांक्षा का 
असन्दिग्ध भ्रस्तित्व होना ही चाहिए । उत्तम प्रकृति के पुरुष के लिए घमं, जाति, 
देवता तथा देश वे चार आाकांक्षाएँ है जो उसे प्रभावित करती हैं। उस, काल 
के मराठों मे दुर्भाग्यवश इनमे से एक भी झाकांक्षा का भ्रस्तित्व नहीं था । 
उन द्विपाद-पशुतुल्य अघमो में समानता का वन्‍्धव यदि था तो एक ही था। 
बह यह कि उन द्विपादों के उदर-भरण की उचित व्यवस्था कर उनसे अपने 
अधिकार के बैलो या गदहों की भाँति कड़ी मेहनत करा-लेना - भौर अपनी 


मशाठाशाही छा सेदरारक : शाहदी २२७ 
मुराद पूरी होने पर समझता में उन्ही पीठ थरपप्रा देता । उात्वय 

दासनेदात़ा स्वानी उन ऋषधन मंत्शृति के लोगों के समान-दइन्‍्धद का विषय 
था। वह पीठ पर सदा हो तो मराठे लड़ते थे, वह मर जाला या भाग 
जाता था ठो पेंढ के रूप से ये भी भाग जाते थे । झुद्ध के स्वामी की मुत्दु के 
दाद हिन्दुस्तानी मिप्राही क्यों पलायन करता है इसका सच्चा रहस्य झनेक 
दिदेशी इविहासकारों को दिदित नहीं है इसीलिए दे उन्हें कापर रूटते हैं; परन्तु 
यह कयन प्रवास्तविक हैं। हिन्दुस्तानों सिपाही मौत में नहों डरता; बह पु 
इरता है पेट से । एक स्वानों के घराशादी होने पर दह पदांयन करता है तो 
पेद की खातिर अन्य स्वामी खोजने के लिए। शाहडी दस लोगों के मैदान 
छोड़कर भाग जाने के कारणों से भली भाँति परिचित था 


शाहजी को इन लोगों को अपने पास रखने की प्नर्थानु झपनी फौज में 
मनसददार बनावर रखने की खुले-आ्लराम अनुमति थी | फोज बनाकर ऋपना 
इन निर्मार करने के काम मे मनसंबदारी-प्रथा झाहदी के लिए उपझ्ारी सिद्ध 
हुई | दह स्वयं मनसददार न होता भौर ऋपनी जागोर के गाँद का पाटोल 
या देशमुख ही होता और फौज दनाने का प्रयत्त करता तो उसकी गणना 
विद्रोही भुष्डों में की जाती जिसके लिए वह तत्काल दण्डित भी विया जाता। 
प्रत्पाचारी विदेशी राजा वा नाश करना हो तो उसकी नौकरी करना, उसका 
विश्वासमाजन बनना झौर उपयुक्त अवसर पर उसे घक्तेल रर गद्दी हथिया 
लेना, पराजित जाति की दृष्टि से सदा श्र यस्कर, दुरक्षित एवं स्यायोचित 
माना गया है) झाहजी के पिता ने इसी मार्ग को चुनकर पुत्र को मार्य-दर्शन 
किया ही था। तात्पर्य यह कि निज्ामशाही मतसंददार की हैसियत से बह 
बेखटके सेना तैयार कर सकता था । शाही की फ़ोज ही झागे चलऋर उसका 
दल बन गयी । साधनों में से दक्न तथा सेना पर पिता की मृत्यु के उपरान्त 
अधिकार कर लेने पर झाहडी ने झपने मीठे व्यवहार से फ़ौज के सोगों को 
कुछ इस प्रतार भपनाया कि बखरकार का कथन है कि फ़ोज के सिपाही भौर 
उनके छोटे अधिकारी कहने लगे कि नोकरो करनी हो तो राजा शाहजी को 
ही करो ! शाहजी हमारा स्वामी नहीं; माता-पिता है । फौजों में भपने प्रति 
प्रगाड़ ममता उत्पन्न करा चुकने के बाद शाहजी ने पाया कि केदल ममता से 
सारा काम नहीं वनता और न केवल मीठा व्यवहार सिपाही को भधिक 
कु त्वश्ीन बनाता है। ममठा भ्धिक-से-म्रधिक्त ईमानदार बनाग्रेगी; पर 
करत्‌ खन्ीजता ईमानदारी से कम नहीं । अतः शाहजी ने एक ऐसे साधन की 
पूर्ठि की जो सेना को कतृ त्वशोलता भोर ईमानदारी, दोनों की दृद्धि करे । 
बह साधन था शष्ठतर भस्व-शस्त्रों का एकत्रीकरण ॥ 
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अस्मश्षस्त्र उत्कृष्ट हो और शत्रु से श्रंप्यतर हो, मह शिक्षा अपने काल 
का इतिहास शाही को दे चुका था। किसी राष्ट्र की संस्कृति की श्रेष्ठता 
अभवा बानिप्ठता का मापदण्ड उत्दे; भ्स्त्र-शस्प हैं । प्रधिक वया, प्रस्त-शस्त्र कुल 
संस्कृति फा बीप कराते है । जैसी संस्कृति किसी राष्ट्र की होगी बैसे उसके 
शस्त्रास्त्र होगे । पश्चु-पक्षियों के शस्त्रास्त्र डंक, दाँत, नाखून, छुर, सूढ़, दुम 
या पंख आदि अवगव हैं ! उनरो उच्च कोटि का है बन्दर जो पत्थरों, डालियों 
जैसे सहज उपलब्ध बाह्य साधनों का कवचित्‌ उपयोग कर लेता है। उससे 
श्षेष्ठ है अद वन्य व्यक्ति जो पत्थरों के भाते जैसे पत्थर के शस्वारत्र घिस- 
घिछ्ताकर तैयार करता है और ठोक समय पर काम झाये, इसलिए सुरक्षित 
रखता है श्रीर पश्चु-पक्षियों का सहार करता है। उससे अरष्ठ है भार्ष व्यक्ति 
जो खानो का पता लगाता है और ताँवा, लोहा जँसी घातुप्ों की झोज कर 
भाले, बरद्ियों, तीरों के फाल, छूरियाँ भ्रादि दूर फेफे जानेवाते धारदार 
भ्रस्‍्त्रों की तैयार करता है और उनकी सहायता में केवल वुझती लड़नेबाले 
अर्द व्वन्य मनुष्य को हराता है। घसुर्धारी दाम इन्ही सनि-कर्म-कुशल भार्मी में 
से एक थे जो भ्रपने सेकड़ों लोहे के तीरों से एवद्रे शज वन्य भीलो, भ्ोष्डो मौर 
कात्तकरियों, राक्षसों की नप्ट कर उनमें से कितने ही लोगो को प्रपना दास 
चना लेने की सामर्थ्य रखते थे। लोहे के अस्त्रों की अ्रपेक्षर दुर जामेबाले 
अस्त्रों का श्रर्थाव्‌ बाख्द की सहायता से चलाई जाने वाली बाँस की नलियों 
की खोज करने वाले भागों ने केवल लोहे के तीरों से लड़ पानेवाले गायों को 
पराशित कर संसार को अपने रसायन-मिश्रण-ज्ञान से परिचित कराया। 
उनसे एक कदम भागे बढ़कर लोहे की नलियों में दाहूद भरकर झ्ापे कोस 
के भ्न्तर से उन्हें चलाकर णतरु को हरानेदाले मुसलमानों ले ईसाई-हिन्दू भादि 
कनिष्ठ मस्कृतिवालों को पराजित किया। भागे चलकर गूरोपरीयों ने नामा 
झास्त्रीय आविष्कारों द्वारा अचूक काम करनेवाली औ्रौर दूर तक पहुँचनेवाली 
तोपों-बच्दूको जैसे संगीन हथियारों के वल पर मुसलमानों को स्पेन आदि 
देशों से मार भगाया; मही नहीं, भमरीका, भ्रफीका ओर हिन्दुस्तान जैसे दूर 
के देशों पर विजय पाले का साहस कर दिखाया | यों मुगली की असीम एवं 
प्रबल सत्ता थीं--परन्तु पुर्तंगाली समुद्री डाकुओ ने कई बार उसकी इज्जत 
लूटी । इसी युग में कस्तुन्तुनिया के चुर्क वेनीशियनों से श्रेष्ठ बन्दुकों, तोपों 
और गोला-बारूद तैयार करने की कला; चाहे भ्रधकचरी हो, चाहे जूठी हो; 
सीख चुके ये । इन्हीं अभकचरे तुर्क कारीगरों को अपनी सेवा में रखकर दिल्‍ली 
के मुयल और दक्षिण के शाह हथियार और गोलाबाहद तैयार करा रहे 
से भौर इन्ही साधनों के बल पर देक्ष के भ्र्द्धं-प्रगण करताल-घारी हिन्दुमो 
कंधे नीचा दिखा रहे थे। यह चमत्कार शाहजी झपनी भाँखों देख रहादा। 
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सक्षेप में भ्ॉगस्त, कोम्त के शब्दों में महाराष्ट्र उस समय “मेटाफिजिकल” 
अवस्था में था; “पॉजिटिव” अवस्था प्राप्त करने के लिए भ्रभी पाँच-सौ वर्षों 
का अवकाश था । अर्थात्‌ महाराष्ट्र का पॉजिटिव बनना शक-काल की तीसरी 
शर्ती में ही सम्भव था । इसीलिए वे झस्भास्त्र जिन्हें हम स्वयं न बना सके, 
दूसरी से खरीदने के श्रतिरिक्त शाहजी की कोई चारा न था । 


आज मुहम्भदी, झफरीदी, चित्राली, श्रफगानी, ईरानी आदि प्रद्ध॑-प्रगत 
लोगों की जो स्थिति है वही शाहजी के जीवन-काल में मराठों की थी । ग्राज 
एक नफीस जर्मन, फ्रेंच या रूसी बन्दुक लेकर जो अफरीदी हमला करता है, 
चोरी-डकंती करता हैं उससे शाहजी का मराठा श्रधिक सुसस्कृत था, इसमें 
समन्देह नही । पर शस्त्री के लिए वह यूरोपीयों का मुखापेक्षी भ्रफरीदियों की 
भांति ही था । आज कहना भ्रसम्भव है कि शाहजी-कालीन लोग'मुखापैक्षिता 
का क्‍या अं लगाते थें। विप को श्राप जान-बूककर खाइए या भूलकर खाइए; 
वह बिना भसर दिखाएं नही रहता, उसी प्रकार जिसके दस्त्रारत्र उसका प्रधि- 
राज्य--यह नियम कोई उसे समझे चाहे न सम+्ठे बिना अपना प्रभाव दिखाये 
नही रहता । इसका यही भ्रर्थ हुआ कि मूलतः हथियार तंयार करनेवालों का-- 
फिरंगी, फेच, डच, श्रेंग्रेज श्रादिं यूरोपीयो का ध्यासन भारत में हृठमूल करने 
का प्रबल प्रयत्न झनजाने झाहजी कर रहा था। यह झाशय शाहजी और 
उसके ब्राह्मण बूटनीतिज्ञों के ध्यान मे उस प्रकार नहीं आया जैसा आना 
चाहिए था, या कहे कि बिलकुल ध्यान में नही श्राया तो श्रतिशयोक्ति न होगी। 
जिस दिन वास्कोदिगामा ने कालीकट के चामुरी के मुख पर प्रहार किया, 
यह हिं-दुस्तान के साम्राज्य पर यूरोपीयों के अधिकार का पहला दिन था। 
झुदकी भर फिरंगी एक हिन्दू राजा से देखते-देखते नाकों चने चबवाते हैं, तो 
किस सामर्थ्य के बल पर ? क्या वे दस मुह और बीस हाथो वाले राक्षस थे ? 
या वे खूसना पहलते थे भ्ोर बाइविल पढ़ते थे इसलिए इतने 'प्रबल बेन थये 
थे ? उनकी सामर्थ्य अनेक झनुसन्‍्धानो द्वारा सिद्ध हुए दूरगामी छस्त्रास्त्रों मे 
थी । थे शस्त्ास्त्र यूरोपीय शास्त्रीय संस्कृति का मात्र निष्कर्ष थे। उन्ही दस्त्रास्त्रों 
के बल पर एक यूरोपीय हजार हिन्दु-मुसलमानों का बल्ल- धारण करंता 
था। महाराष्ट्‌ की तत्कालीन स्थिति कुछ ऐसी थी कि शाहजी जैसे चतुर, 
दुरदर्शी, किचितु स्वार्यी तथा जागहक सरदार के मन में उक्त विचार कभी 
झाया ही नहीं । भ्रतः प्रकट है कि दोषी केवल झाहजो नहीं है; तत्कालीन 
समाज भी उसका दोप-भाजन है। सभी दोषी हों तो एक को सूली पर घढाने 
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से क्या होगा ? इस हृष्टि से अकबर, शाहजहाँ, मीरजुम्ला ओर औरंगजैव सभी 
आहजी की पाँत में ईंठे दिखाई देंगे । यह दोष तत्कालीन भारतीय संस्कृति का 
है और उसे इसी रूप में स्वीकार करना होगा । 


इस दोष के भ्तिरिक्त शाहजी में कोई अन्य दोष नही दृष्टिगोचर होता ॥ 
आहजी ने जैसी मेहनत दल, सेना और शस्त्रास्त्रों का संग्रह करने में की, ठीक 
चैंसी ही चतुराई अपने स्वामी वुरहानश्ञाह को प्रसन्न कपूने मे दिखलाई । मलिक 
श्रम्बर, फताहखाँ, जाधवराव आदि सब सरदारों को पीछे छोड शाहजी बुरहान- 
आह की नाक का वाल बन गया । इससे उसे स्व॒राज्य-स्थापना के उद्देदय 
की सफल बनाने में बड़ी सहायता मिली । दूसरे का विश्वासपात्र बनकर उसे 
ब्रपना भक्त बना लेने की करामात जैसी कुछ शाहजी ने कर दिखाई वह अन्य 
तत्कालीन ऐतिहासिक व्यक्तियी के बीच बहुत कम लोगों में दिखाई है ॥ 


शाहजी तथा रामदास-शिवाजी 


हाहजी का उत्तरचरित्र श्र्थातु शक-सम्वत्‌ १५६२ से १५८५ (सन्‌ १६४० 
से १६६३ ई० ) तक तेईस वर्षों को चरित्र शिवाजी के तत्कालीन चरित्र 
के समान्तर चलता है ॥ यही नहीं, वह शिवाजी को प्रोत्साहन देनेबाला 
अ्रतीत होता है। शाहजी की उत्तरायु का चरित्र उन प्रयत्नों का निर्देशन 
करता है जो उसने दादाजी कोण्डदेव, हरण्ममन्ते, पिगले, अत्रे, पानसम्बल, 
जीजावाई झादि की सहायता से शिवाजी के चरित्र को प्रभावित करने के लिए 
किये थे ! अतः प्रश्व उपस्थित होता हैं कि यदि शाहजी ने शिवाजी के स्व॒तस्त 
स्व॒राज्य का पथ भ्रशस्त क्रिया था तो रामदास का उस पर क्या प्रभाव पड़ा ? 
थही प्रश्न दूसरे शब्दों मे इस प्रकार पूछा जा सकता है कि महाराष्ट्र-राज्य- 
संस्यापना में राभदास ने वया योग दिया ? इन प्रइनो का उत्तर देते समय एक 
अन्य प्रश्म पर विचार करें तो उत्तर मिल सकता हे। वह अम्य प्रश्न इस 
प्रकार है--रामदास न हो तो स्वराज्य-संस्थापना के कामे में वया न्‍्यूतता रह 
जादी ? रामदास होते न होते, शिवाजी शाहजों की गोजनानुसार स्वतसन्त् 
स्व॒राज्य की स्थापता कर चुका था; यदि नहीं कर चुका था त्तो निशचयपूर्वक 
करता हो । रामदास के उपदेशों ने शिवाजी की स्वराज्य-संस्पापना के स्वरूप 
में भ्रासिर कौनसा स्पृहशीय प्रन्तर उपस्थित कर दिया कि शिवाजी सथा 

शिवाजी के परवर्ती मराठे रामदास के प्रति कृतज्ञता व्यक्त करते हैं ? गो- 
आह्ाण-प्रतिपालन, चैंदिक संस्कृति को रक्षा, संस्कृत-मराठी-हिन्दी प्रादि 
आपासों का सम्बर्धन, देवालयों का जीणॉद्धार भ्रादि हिन्दू संस्कृति की सुरक्षा 
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के लिए विविध कार्य, परिस्थिति को काबू में रखकर थाहजी झारम्म कर ही 
चुका था। इसमे सन्देह नहीं कि वह परम्परा रामदास न भी होते फिर भी 
शिवाजी जारी रखता। आज भी शिवाजी की महानता के गीत याते समय 
हम इन्ही कार्यो का प्रमुखत्ता से उल्लेख करते है । रामदास मे शिवाजी से इससे 
भी वड़ा कौनसा कार्य कराया ? 

इस प्रश्न का समाधान करते हुए हम कहेंगे कि रामदास ने शिवाजी को 
एक ऐसा कार्य सम्पन्न करने की सलाह दी जो शाहजी द्वारा नहीं किया जा 
सका था । वह सलाह रामदास के पूर्व किसी अन्य व्यक्ति ने न शाहजी को 
दी थी, न शिवाजी को । शाहजी के जीवन-काल में प्रमाण मिलता है कि 
देश के बहुसंस्यक मराठा लोग यवनों को सेवा करना पाष नही, पुण्य समभते 
थे । इस देशघाती तथा राष्ट्रधाती विचार-प्रवाह को मोड़ कर रामदास ने 
शिवाजी को यह उच्चतम राष्ट्रीकरण की सलाह दी कि देश के समस्त मराठों 
को एक स्थान पर प्र्थात्‌ स्वराज्य के प्रति भरवृत्त किया जाय । 

शाहजी की सेना मे मरादे, पूर्वी, पंजाबी, हिन्दू मुसलमान, वेरड्‌१--सब 
जातियों के लोग और सरदार ये और शाहजी के सब जाति के लोगों को 
अपने यहाँ रखने बेः भ्तिरिक्त चारा न था। शिवाजी को रामदास ने केवल 
एकजातीय मराठा सरदार भर सेनिक रखने की सलाह दी, इस उद्देश्य से 
दी कि प्रत्येक मराठे को इस बात का गर्व हो दिः स्व॒राज्य मेरा है झौर उसके 
लिए चाहे भरे प्राण चले जायें पर महाराष्ट्रर्म की रक्षा होकर रहेगी। ग्राज 
तक मुगलों की सेना भे मराछे थे, परन्तु स्वामी के धराशायी होने पर वे लोग 
मह ने जानकर कि किस छात्रु से किस उद्देश्य से लड़, प्रायः पलायन करते थे; 
श्र बिखर जात थे । आज एक की चाकरी तो कल दूसरे की; ऐसी परम्परा 
बन चुकी थी | वह परम्परा टूटे, तमाम मराठो में एक प्रवल शामान्य-धर्म की 
आवना प्रादुर्भूत हो प्रौर स्वामी की मृत्यु हो अथवा पराजय; मरादे भधिक 
आवेशधूर्वक झपने घ॒र्म की रक्षा के लिए जान गेंवाने को भ्रतिक्षण प्रस्तुत रहें, 
इसी उद् श्य से रामदास ने शिवाजी को वह बहुमूल्य मन्त्र दी और शिव्राजी 
जैसे चतुरक्ष बूटनीतिज्ञ तथा वीरपुरुष ने मन्त्र ग्रहण की कि जिसके फल- 
स्वरूप उसने सर्वा शतः नद्दी तो अधिकांशतः सफल कार्य कर दिखाया । “समस्त 
मराठों का एड्रोकरण करो, महाराष्टर-घमं की रक्षा तथा वृद्धि करो“--दहाम> 
दास में शिवाजी को एवं तत्कालीन मराठो को यही उपदेश दिया भ्रयवि शम- 
दास ने राष्ट्रीयता या राष्ट्रभावना उत्पन्न कौ जिसके कर्पक रामदास ये भौर 
कर्ता शिवाजी ६ 


ा! छोटी-मौटी चोरी करके जीनेवाल निम्न जाति के लोग--प्रमु ० । 
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महाराष्ट्र-धर्म या राष्ट्रभभाववा के समाद-धर्म का मराझों में आविर्भाव 
होने के कारण शिवाजी के पश्चात्‌ सम्भाजी तथा राजाराम के शातन-काल में 
स्वामी के भ्रभाव में भी मराठों ने औरंगजेत्र की नाक में दम कर दिया। ने 
होती राष्ट्र-भ/वना--भौरंगजेब का प्रारम्भ में यही विचार था--तो शिवाजी 
का स्वराज्य उसके दिवंगत होने के बाद झीत्र ही विलोव हो जाता । रामदाम 
को कत्पक और शिवाजी को कर्ता कहने का यह अर्थ नहीं कि शिवाजी को' 
महाराष्ट्र-धर्म ग्रथवा समान-धर्म का जरा भी ज्ञान नहीं था। शिवाजी के 
भीतर वही कल्पना अभाव-रूप में अर्थात्‌ यवनों के प्रति घृणा का रुप धारण 
कर बिलकुल वचपन से धर कर चुकी थी। कमी इतनी ही थी कि वह हुड 
भावना का रूप नहों पा सकी थी। रामदास ने उच्च स्वर में उद्धोपणा की, 
सोपपत्तिक सिद्धान्त का जामा पहनाकर उसका मण्डन किया और शिवाजी 
मे मराठों की एकता में उसके रहस्य को जानकर जीवनभर यही कार्य किया । 
इस विवाद में कोई सार नहीं कि रामदास न होते तो शिवाजी उस उच्च 
राजनीतिक सिद्धान्त की खोज कर भी पाता या नहीं । सम्भवतः कर याता; 
सम्भवतः न भी कर पाता । रामदास न होते श्लौर भ्रकेला शिवाजी सोज कर 
पाता तो हम उस्ते कल्पकता का श्रेय निःसश्य देते । कुल विवेचन का साराश 
यह है कि शाहजी के जीवन-काल में राष्ट्रधर्म की कल्पना सुप्त थी; शिवाजी' 
के समय पूर्णा जाग्रत थी। रामदास की धोपणा के साथ शिवाजी ने 
समानशझीलता एवं हितयर्भता की हृष्टि से उसे स्वीकार किया श्रौर उसको 
प्रचार-प्रसार किया: यह कार्य दाहजी के हाथों सम्पन्न नहीं हो सकता था । 


ऐसी वात नहीं कि ध्याहजी के युग में यवनों के प्रति घृणा की भावना 

कर निताल्त असाव रहा हो । परन्तु पृष्ठाा को प्रवृत्ति का जामा पहनाना भ्रौर 
केवल मराठों में शुकता स्थापित कर स्वराज्य पाना शाहजी के ब्रुतते की बात 
नहीं थी । तीन प्रयत्नों के परचात चौथे प्रयत्न में वह केवल साण्डलिकता 
प्राप्य कर पाया। ऐसी स्थिति में यवनों के प्रत्ति घृणा प्रकट करने मे न 
बुद्धिमानी थी, न सुविधा । जयराम ने धाहजी के दरवार में ययतरों को “बाद 
करने” (हिं०; सामानन्‍्यत: समाप्त करना, हटा देना, रह करना भादि--धनु० ।) 
की बात चत्तने का उल्लेख इस प्रकार किया है: 

राजा हो नृष धाहजी, पवन कीजिए “बाद” 

दूत कहे करतारसों, ऐसो द्विज-सम्बाद ॥६४॥ 


#सम्बाद करनेवाले ब्राह्मण- के मस्तिप्क में “बाद वारते/ का पर्प 
+राज्यच्चुत करना नहीं थू[। धगले छन्द में “वाद करने” का पर्य जयरामः 
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ने स्वयं देकर" बतलाया है कि “सारी पृथ्वी का अर्थात्‌ भारतभूमि को 
यवनों से घिरी देखकर वेदबिद्या शरस्त होकर भृच्छित हो गई परन्तु राजा 
शाहजी के पराक्रम ने उसे नवजीवन प्रदान किया। उसने ब्रह्मदेव-द्वारा 
भारतभूमि की राज्य-वृत्ति का विभाजन राजा शाहजी और बादशाह शाह- 
जहाँ के बीच कराया । नमंदा के उत्तर का भाग यवनों को भर दक्षिण का 
भाग छाहजी को दिलवाया । तार्पयं, इस छुन्द में “बाद करने” का पर्य 
विभाजन करना, वेंटबारा करना बतलाया गया है; यवनों को राज्यच्युत कर 
उनकी बादशाहत समाप्त करना नहीं कहा गया है। झाहणजी के शासन-काल 
में इससे श्रधिक नहीं कहा जा सकता था; परन्तु रामदास भ्ौर शिवाजी के 
काल में यवनों को मार भगाने की भाषा रामदास ने प्रयुक्त की है। यवनों 
की बादशाहत को रामदास “बहुत दिनों का विद्रोह” कहते हैं भौर साफ-साफ 
श्रादेश देते है कि “कुत्तों को मार भगाओ्रो ।” शाहजी श्रौर शिवाजी-कालीन 
राजनीतिक विचारों मे इस प्रकार अ्रन्तर था। “बूडा औरंगा पापी, दुप्द 
चाण्डाल घातकी” जैसे णब्द शाहजी के काल में मन में नहीं लाये जा सकते 
थे; मुख से निकालना दूर रहा। 
'भारत-व्यापी मुसलमानी सत्ता को दुर्वलता 
अपने दरवार में यवनो का थोड़ा-सा मजाक उड़ाया जाता तो शाहजी 
नाराज नही होता था; यों दस्तावेजों में शाहजी भ्रादिलशाह को ग्रपता 
स्वामी मानकर अदब दिखलाता है, पर उसके घर मे, दरबार में चारण 
शाहजी की प्रशंसा के गीत गाते है कि झाहजी ने आदिलशाह के सिंहासन 
की रक्षा की है । चार लोगों में शाहजहाँ को शहंशाह की उपाधि से विभूषिव 
करना और घर में यह कहकर कि हम दोनों ने जायदाद का बेंटवारा कर 
लिया है, उसकी वराबरी करना--शाहजी दोहरा सेल खेल रहा था। ये सब 
बातें अ्रखबारनवीसों द्वारा श्रादिलशाह और शाहजहाँ के पास वराबर 
चहूँच जाती थी। परिणाम यह होता था कि वे दोनों शाहजी को सम्देह की 
हृष्टि से देखते थे । विश्वास कोई न कर पाता था। श्ाहजी के जीवन-चरित 
में कई प्रसंग बिखरे हुए हैं जब हम पाते हैं कि जब तक झावश्यकता रही 


$ व्यापिली हे अवनी यवनी मु वेदिक वाक सिणोन निजेली | या वरि 
साहेबकीतिचो मूतिच झापलि हे जीव हे जिव केली | शाहणनिराजे व 
बादशाह असि वृत्ति करू जगत्रयि विधिसप्निप्ि गेली ॥६७॥ ** 
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शो 
आहजी को साथी बनाया गया, काम समाप्त होने...पर दूथे को मकेखी की 
भाँति निकाल दिया यया । इस प्रकार द्याहजी को. होई बार मोने;द्रानि' उठानी * 
“पड़ी पर उसे भी खूब झ्ादत पड चुकी थी ।, शाहेजी--केवज्न यही देखता था 
कि अपने उद्दंशयो की कहाँ तक पूर्ति होती है । मान-हानि होती है अयवा 
आमान-वूद्धि, शाहजी को अवकाश नहीं था कि मुड़कर देखता और विचार 
करता । पर शिवाजी ज॑से व्यक्ति को इस प्रकार की चंचल मनोवृत्ति एव 
न्तज्जनित मान-हानि कतई पसन्द नहीं थी । 


इस विपय पर॒ एक बार बृद्ध सोनोपन्त डवीर तथा युवक शिवाजी के 
नबीच एक मनोरंजक वातालाप हुआ जिसका उल्लेख वृहदीश्वर शिलालेखकार 
मे किया है जो कई हृष्टि से मनन करने योग्य है। शिवाजी कहता है-- 
/४पिताजी सर्वप्रथम निद्ामशाह के साथ थे, भादिलशाह को बातों मे झ्ाकर 
उससे मिल गये । निद्ञामशाह ने बुलाया तो लौद श्राये । मनोमालिन्य हुआ 
सो फिर आदिलशाह से जा मिले। इस तरह दो-तीन वार इधर-से-उधर चबकर 
काटते रहे । पिताजी अपनी ओर से सबका काम मन लगाकर करते थे; पर 
उनके लगातार इधर-से-उघर आने-जाने के कारण सबको उनके प्रति सन्देह 
हुआ | आवश्यकता होती तो दोनों शाह उन्तका आदर-सम्मान करते थे, पर 
मन साफ नही रहता था । सच तो यह है कि हर महान व्यक्ति को चाहिए कि 
म्एक बार जिसके साथ हो लिए, हो लिए; किसी वारण मनोमालिन्य हो जाय 
तो अलग हो गये वर कभी लोटकर नहीं आए नीति यही कहती है, पर 
उसका पालन न कर पिताजी ने यवनों के साथ कृत्रिम व्यवहार किया । मात्र 
बौरता तथा निर्मेलतः के कारण वे अपनी रक्षा कर सके ।” इसमे कोई सन्देह्‌ 
नहीं कि शिवाजी का उपयुक्त सिद्धान्त एकदम सत्य है पर बाहजी का 
व्यवहार सिद्धान्त से अधिक सत्य है, इसकी पुष्टि व्यवहार-कुशल व्यक्ति अपने 
अनुभवों के आधार पर कर सकता है। अ्रपवाद सत्य होता है और इसी कारण 
सिद्धान्त से जुड़ा होता है। परिस्थितियां कुछ ऐसी थीं कि दाहजी दुरंगा खेल 
न खेलता तो झाहजहाँ, औरंगजेव, मीर-जुमला मूहम्मदशाह, फतहखाँ, 
मुस्तफाखाँ जैसे छल-कपट पर जीनेवालों के बीच कोई उसका पुछ्धवेया न 
“रहता । 
प्रकट स्व॒राज्य, प्रच्छक्ष स्वराज्य, माण्डलिक-स्वराज्य तथा स्वतन्ध 
-स्वराज्य पर्थाद्‌ व्यक्ति का साम्राज्य स्थापित करने का उत्तरोत्तर प्रयत्न करने 
में ही ्राहनी के जीवन की इतिकत्तेब्यत्ता निहित थी। अय से इति तक 
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विकसित होते समय इतिकत्तंब्यता का यही भश्राग्रह था कि शत्रु हो प्रयवा' 
मित्र श्रथवा उदासीन, प्रसंगानुकूल व्यवहार कर उससे दत्र्‌ ता, मित्रता भयवा 
उदासीनता के सम्बन्ध रखे जायें । शाहजी के दुरंगे रवैये वग रहस्य यही है । 
इसी रवेये को अपनाकर शाहजी ने कराबुल सैनिकों तथा युद्धसामग्री की 
सहायता से श्रपमा दल तैयार कर जागीर बढ़ाना शुरू कर दिया । धाहजी की 
इतिकत्तंव्यता की मीमांसा इसी प्रकार कर सकते हैं। देखना होगा कि 
तत्कालीन हिल्दुस्तान के इतिहास को हृष्टि में रखकर किस प्रकार उसका 
मूल्य-मापन किया जा सकता है। शाहजी के जीवन-काल में हिन्दुस्तान में 
कूल पाँच स्वत्म्त्र मुसलमान सल्तनतें थी (१) दिल्ली को मुगलशाही, 
(२) दौलताबाद की निज़ामशाही, (३) बीजापुर की प्रादिलशाही, (४) गोल- 
कुण्डा की कुनुबशाही ओर (५) बीदर की बरोदशाही । इन पाँच मुसलमान 
सल्तनतो ने तु गभद्रा के तट से लेकर हिमालय की तराई तक झौर असम से- 
लेकर ईरान तक सारा प्रदेश अपने अधिकार में कर लिया था । सुगभद्रा के 
दक्षिण में कर्नाठक में कुछ मामूली हिन्दू "पालेगार”* स्व॒तस्त्र रह पाये थे श्र 
उनकी स्वतन्त्रता का प्रपहरण निज्ामशाह करे भ्रथवा ग्ादिलशाह, फुतुवशाह 
भ्रथवा दिल्‍ली का शाह, इसे लेकर होड़ चल रही थी | शेष भारत पर,सवनो. 
की पताका फहरा रही थी और हिन्दुत्व के पापो का घड़ा मर चुका था । छह- 
सौ वर्षों के संधर्ष के पश्चातु इस्लाम के हाथो ग्रार्य-संस्कृति का पूरा पतन , 
होने में मुश्किल से पचास साल का विलम्ब था। उपयुक्त पाँचों इस्लामी 
“शाहियाँ” अन्योन्य के प्रति ईर्ष्या-ग्रस्त होकर एक-दुसरे को नप्ठ कर देने. में 
शक्ति क्षीण न करती श्ौर स्नेह-वूद्धि की मन्धियाँ कर इस्लामी संस्कृति कौ 
विजय-पताका फहराने का बीड़ा उठादो तो हिन्दू-सस्कृति धरती से उठ जाती; 
वह गतेतिहास की करुए गाथा वन कर रह जाती । 


प्रत्येक बादशाह इस्लाम का प्रचार-प्रसार करने की प्रतिज्ञा तो करताः 
था पर सफलता का सारा श्रेय स्वयं पाना चाहता था। यह अश्रभिवान दक्षिण 
के एक शाह की दूसरे शाह की मिट्टी पलीद करने पर आमादा कर देता था । 
दक्षिण के सारे शाह शिया-पन्‍्धी थे इसलिए उत्तर के सुन्नी पन्‍थी मुगल उन्हें 


$ कर्नाठक में पहाडी प्रदेशों मे निवास करने वाला दस्यु-प्रमुख । विद्रीही' 
सरदार । प्राचीन काल में ये लोग परगने के अधिकारी ये; मुसलमानों . 
के जमाने में स्व॒तन्त्र जागीरदार के रूप में पहचाने गये |--भनु ०- 
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'धर्मृभ्रष्ट मानते थे भ्ौर हिन्दुमों की तरह उन्हे उखाड़ने का पदयन्त रचते 
चे। महू तमाशा दुरुगा नही, तिरगा भी नहीं, पंचरगा था। फिर भी मुसलमान 
बादशाह एक बात की परवाह फरते तो हिन्दू संस्कृति को चुटकियों में मिटा 
देते + ढंग का पेचरंगा तमाशा होता तो कोई एक शाह सर्वाधिपति बन जाता 
और फिर एक्मान यावनी सत्ता झाय॑-सस्कृति की धब्नियाँ उड़ा देती । पर 
उन्होंने भूल को; वह यह कि हिन्दू योदाशों को मतसवदारों श्रथवा सरदारी 
दो भौर उन्हे प्रवणस बन जाने का अवसर दिया । यह तो नहीं कहा जायगा 
कि तत्कालीन मुमलभाव वादशाहों को यक्त भ्रनुभव-सिद्ध सिद्धान्त का ज्ञान 
ही न था क्योंकि शाहजहाँ भौर भौरंगजेव उससे भली भाँति परिचित थे; 
दक्षिण के घाह भी सुब जातते थे पर भूल भाखिर भूल ही बनी रही। 


“हिन्दुत्व का विजयरक्षक : शाहजी 
कोई घामिक, व्यापारिक भथवा राजनीतिक रवैया कितना ही महत्वपूर्ण 
शर्यों ने हो, जहाँ प्रपनी सुरक्षा या विश्लेप रक्षा का श्रश्न उठता है वह फ्रीका 
पड़ जाता है । जब चवाबर ने निज्ञामशाहों को निकालने का विचार किया 
और निजाम के दक्षिसी तथा विदेशों मुसलमानों के दल स्वयं निश्ञाम को 
नीचा दिसाने का प्रयत्व करने लगे तब निज्ञाम ने मालोजी भोसले नामक 
अराठा योद्धा को अपना मनसवदार स्वरक्षार्थ विश्वासपरात्न मराठों का तीसरा 
दल निर्माण किया । प्रारम्भ में मालोजी मामूली एंचहजारी मनसबदार था, 
वर आगे चलकर एक तो स्वामी का विश्वास प्राकर और दूसरे, युद्ध के निम्ित्त 
प्रगति करते-करते वह एक छोटे-मोदे राजा के योग्य सेना का अधिपति बने 
बैठा । प्रपती बरावरों के मनसवद।र पर अधिकार रसना बड़ा ही नाजुक, 
प्राणान्तक दवा संकटमय कार्य होता है। ऐसी मनसबदारी को खुद रखा 
तो प्रेम से रहती है; नाराज़ कर दिया तो डंस लेने से वाज नहीं भाती । 
जिस दिन मलिक धम्दर और मुरंजाशाह ने सनातनधर्मी प्रचल प्रतसबदार 

शाहजी को नाराज किया उसी दिन हिन्दुस्तान में छह सी वर्षों को कड़ी मेहनत 
से तैयार की गई इस्लामी दोवार में पहली वार सेंध लगी झौर इस्लाम की 

जानलेवा जकड़ में फंसी सनातन संस्कृति ने पहली वार दील पाई + शाहजी के 

रूठकर निजामज्ाही से चले जाने के बाद मुर्तजा ने मलिक भ्रम्बर को समाप्त 

किया, मुर्तजा को फतहलाँ ने और फतहला को शाहजहाँ ने बहिस्त की सैर 

कराई । देवम से शाहजी की सहायता माँगी भोर घुकथुकाती निजामभ्ाही 

को जान में जान भाई । पर फिर शाहजी को अलय करते ही वह सदा के 

लिए उण्डी पढ़ गई। शाहजहाँ ने भी शाहजी की प्रचण्डता और कृत त्व- 


श्श्र८ राजवाड़े ,तेस संग्रह 


शीलेता का भ्नुभव पाया । शक-सम्बत्‌ १५५८ ( सबु १६३६ ६०) की मुहिमः 
वर्षा के पुर्व समाप्त करने का शाहजहां का झनुमान शाहजी ने नष्ट कर दिया 
और शाहजी की भर्तों पर शाहजहाँ को ज्यों-त्यों मुहिम समाप्त करनी पड़ी । 
इसके थाद शाहजहाँ ने दाहजी को कभी न छेडा | भादिलशाही में जाने के 
बाद शाहजी ने किस प्रकार कर्नाटक पर अधिकार कर लिया, शाहणी को 
गिरफ्तार करते ही कर्नाटक और पूना प्रदेश में कैसा हाहाकार हुम्रा; मुक्त 
होने पर शाहजी ने श्रौरंगजेव के सहायक श्रौर छुतुबशाह के भन्त्री मीरजुमला 
को किस प्रकार ठोका; किस प्रकार वंगलोर में शाहजी ने स्वराज्य स्थापितः 
किया और किस प्रकार पुना प्रदेश में शिवाजी के मार्फत राज्य स्थापित 
कराया, आदि विवरण पहले ही दिया जा चुका है । 


तात्पय यह कि एक हिन्दू-धर्मी व्यक्ति को मनसवदार बनाने की एक भूल 
में गजब ढा दिया ॥ एक भूल ने निजाम्रशाही का सामो-निशान ही नहीं मिटा 
दिया चल्कि कुतुबणाही को भी कहीं का न रखा और झ्दिलशाही को झदना- 
सा बना दिया, बरीदशाही को बरबाद होने दिया और श्रन्त में दिल्‍ली की 
बरादशाहत को अप्ट किया | औरगजेब ने शिवाजी को निकत्त भागने का भ्रवसर 
देकर एक भूल की और उसे दक्षिण में छब्बीस वर्ष का बनवास भुगवना पड़ा, 
हताश होकर कब्र मे लेटना पड़ा । शाहजी को मनसवदार बनाने की एक' भूल 
ने तो इस्लाम की नीव हिला दी, इस्लामी सत्ता को मरण-पंथ पर ला पटका+ 
भारत की तत्कालीन राजनीति में श्ाहजी का कार्य यवनों की सत्ता की कमर 
तोड़ते का था। सक्षेएर भें कहें तो शाहजी हिन्दुत्व का विजयी रक्षक बन 
चुका था + 


नयी पाइचात्य संस्कृति का उदय तथा इस्लामी सत्ता का पतन 


भहाँ श्राइचय मे डाल देने वाला मह प्रश्न उपस्थित होता है कि ईरान से 
असम तक और बंगाल की खाडी से लेकर भझ्रव सागर तक पंली विशाल 
मुगल सत्ता या दक्षिण के शाह, शाहजी और शिवाजी को भर्थातु मराठों को 
दुरों-तले वयों सही रांद पाये ? इस प्रश्न का उत्तर पाने के लिए तत्कालीन 
सार्वजनिक मानवीय ग्रतिविधियों तथा संस्कृति-अबाह की ध्ोर ध्यान देना 
होगा । पहली प्रमुख बात मह दिखाई पड़ती है कि उस ग्रुग में इस्लामी, विक्ृत्ि 
का कार्य सम्राप्तप्राय हो चुका था और शक्नन्‍्सम्बद १४०० से १४५०० (सन्‌ 
१४७८ से १५७८ ई० तक) एक प्रचण्ड संरकृृति-प्रवाह का रेला खाकर मृत- 
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प्राय इस्लाम डूब-उतरा रहा था। वह प्रचण्ड संस्कृति-अवाह वही था जिसे 
झाधुनिक भोतिकशास्त्रीय संस्कृति कहा जाता है जिसने केवल इस्लामी विकृति- 
की ही क्षीणु नहीं बनाया बल्कि ईसाई विक्ृति को भी निर्नंल बना दिया। 
कालान्तर मे यही सस्कृति हिन्दू विकृति तथा बोद्ध विकृति को भी कुचलने वाली 
थी) उस अजेय एवं त्रिलोकविजमिनी, भिकालब्यापिनी सनातन भौतिक- 
शास्त्रीय सस्कृति के दीप्तिमाव तेज के सामने प्राचीन मध्ययुगीव तथा बर्बर 
इस्लामी विकृति शक-सम्बत्‌ १४०० से क्षीण होते-होते शक्न-सम्बत्‌ १५०० के 
संगमग मुतप्राय हो गईं) उसे पहला घक्का पहुँचा स्पेच में, दूसरा पोरलण्ड में, 
दीसरा भरब सागर मे, बंगाल की खाड़ी में और प्रशान्त महासागर से । 

मुह्लिम विकृति पर लत्ता-प्रहार करनेवाले वे तीन राष्ट्र थे स्पेन, पोरलण्ड और 
पुतंगाल / पहले धक्के ने इस्साम को भूमध्य साथर से उद्याल कर हद दिया, 

दूसरे ने इस्लाम के लिए पश्चिमी यूरोप का द्वार बन्द कर दिया और तीसरे 
में इस्लाम पर अफ्रीका के यूर्वो समुद्रों म विहार करने पर प्रतिबन्ध लगाया | 

इस्लाम को जानतेवा घवके पहुँचानेवाले तीनों राष्ट्रों पर ईसाई विक्ृति का 

भूत सवार था । वे ईसाई थे इसलिए उन्होंने इस्लाम को पराजित किया, ऐसा 

नहीं कह सकते; उनकी विजय का श्रेय नयी शक्ति लेकर उदित होने वाली 

भीतिक-शास्त्रीय संस्कृति को देवा पड़ेगा । 


भौतिक-शास्त्रीय संस्कृति का उदय होने के पूर्व यूरीप के समस्त ईसाई 
राष्ट्रों ने फिलस्तोन पाने के लिए इस्लाम से तीन-चार सौ वर्षों तक लगातार 
संघर्ष किया, पर वे इस्लाम का बाल बाँका ने कर सके। परन्तु भौतिक-शास्तरीय 
संस्कृति का बल भिलते ही इस्लाम विज्ञान में सुसंसकृत धुरोप के सामने यो 
घुल गया जैसे आग के सामने मवज़न पिघल जाता है भ्रौर ईसाई देशों के 
आपसी मनमुदाव की ठण्डक के बावजूद कुछ इस प्रकार घुल गया कि शक-सम्बतु 
१८४० (सन्‌ १६१८ ई०) तक आते-प्राते केवल नामश्षेष रह गया है। यह 
भौतिक विन्ानीय संस्कृति का प्रभाव है। भरव सागर में इस्लाम जो पिटा 
तो उप्तका यह परिणाम हुआ कि हब्धिस्तान, भ्रवस्थान, ईरान की घाड़ी, 
काठियाबाड, गुजरात शोर कोंकर-प्रदेश के किनारे हब्धी, अरव, ईरानी, 
मुगल, निजामज्ञाही तथा आदिलश्षाही मुसलमान व्यापारियों की गतिविधियाँ 
समाप्तप्राय हो गई ओर थ्रादिलक्षाह और निजामशाह की सेनाओं में तथा 
दरबार में दृक्त देशों से झाने वाले युयुत्यु तथा कारदुनी व्यवसाय करने वाले- 
मुसलमानों छो संख्या उत्रोत्तर कम होती गई। फलस्वद्षप दोनों भाहों को 


२४० शाजबाड़े सेत संग्रह 


देश के मराठा-ब्राह्मण सगदारों का समर्थन पाना अनिवार्य हो गया। यूरोपीय 
भोतिक विज्ञानोय संस्कृति का धयक्ा सादर दक्षिणी शाहों की उक्त स्थिति 
हुई 

विज्ञान बस्त्रन्सम्पन्न युर्तवालियों ने भी दिल्ली के गुगल वादशाहों की 
यही स्थिति कर डाली। हेरसियार बेः तने को हिलाते ही जैसे फूल टपरने 
लगते हैं उप्ती प्रकार पुतंगालियों के प्रध्थ-शस्त्रों ये धयकों से गुजरात, कोकण, 
बंगाल पादि के बन्दरगाह यूरोपीयों के भप्रधिकार में चले गये | बाह फैल गई 
फि दिल्‍ली के मुयलों बे लु उतररनेबाले, गर वो सवा शेर किरंगी हैं । इससे 
मुगलों का दवदवा ने रहा । लोग कहने लगे कि मुगल एक गुना बागकिर हैं तो 
फिरगी दम गुना काफ़िर है । हिन्दुस्तान में लोग सोचने लगे क्ति फिरंगियों पर 
विजय पाना भगवान का वरदान पा लाना है । 


जयराम कितने इाहजी बी स्तुति बःते हुए कहा है फ्रि जब राजा 
शाहजी फिरंग" हाथ में तेता था वो फिरंगियों का रंग फीका पड़ जाता 
था । इसका यही पस्र॒र्ष हो राबतता है कि अजेय फिरंगियो शो जीतने वाला 
शाहजी मुगलों की फिक्क नही करता था इसे सब लोग भल्री भांति जान लें । 
विस्तृत विवेचन का साराश यह कि हिन्दुस्तान की, विशेषकर थुर्तंगालियों के 
निकट यसने बाले महाराष्ट्र को जनता भादिलशाह, निजामशाह झौर मुगसों 
को मन-ही मन निरादर करने लगी थी। यूरोपीय सम्पर्क ने प्रारश्म में भारत 
को गही दिया ॥ 

मन-ही-मत निरादर करने के झन्‍्प कारण भी विद्यमान थे। मुगल 
आदशाह वंश से तुर्क, विद्या से ईरानी और धर्म से झरव थे । मध्य एशिया के 
लिवासी मुगल दे भ्रद्ध॑-वन्य लोग थे जो पड़ोपियों के श्रेष्ठ देवतामों भौर धर्म 
को स्वीकार कर लिया करते थे। प्रारम्भ में कई श्कों भ्र्थात्‌ मुग़लों मे 
वासुदेव-भक्ति स्वीकार कर लो थी; कितने ही बोद्ध वन चुके थे भौर उस 
समय मुहम्मद के घर्में के श्रनुयापी बनकर रह रहे थे । हिग्दुस्तान में भाने पद 
ईसाई, जरदुइ्ती तथा वेदाग्ती विचारघारा से प्रभावित होकर ये दिनोंदिन 
विशुद्ध इस्लाम से च्युत होते था रहे थे। प्रसिद्ध है कि भ्रकबर, जहाँगीर, 
शाहज्ञहाँ आ्रादि मुगल सम्रादों ने हिन्दुप्रों को अनेक रीतियों का भनुकरण 
करना प्रारम्भ कर दिया था। इद्राहीम ध्रादिलशाह ललित कलाभोौ का कुछ 
ऐसा शौकीन था कि उनके सामने वह इस्लाम के तुच्छ मानता था। झतः 





६. एक प्रकार को तलवार--प्रनु० । 
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काडी-मुल्ता बड़े भयभीत हो रहे थे । जेंसे-जैसे भुगतों के देवता-धर्म विषयक 
विचार शिथिल होते गए वंसे-देसे ईरानी विद्या-संस्कारों में परिवर्तन होता 
यया । सुग्लों को भपनी भाषा फ़ारसी की श्रपेक्षा कनिष्ठ थी और मध्य एशिया 
का समस्त दरवारी व्यवहार फ़ारसी में चलता था । इसलिए भर्द्ध-बईर मुगलों 
ने ईरान की विदेशी फ़ारसी भाषा को स्वीकार किया और फ़ारसीदाँ ईरानी 
कारकुनों भौर कूटनीतिशो को प्रश्नय दिया । ईरानियों की तुलना में हिस्ँ 
कारकुन तथा बूटनीतिज्ञ सदैव श्रेष्ठ रहे है अतः धीरे-धीरे समस्त दरबारी 
कामकाज (हिस्दू--भरन्‍ु०) कायस्थों के हाथ में चला गया ) देवता-धर्म तथा 
फारसी विद्या पामाल हं।ते-होते मुगलों को वश्च-शुद्धता भी विनप्ट होती गई । 

राजपूत आदि हिन्दू जातियों से विवाह-संस्कार करने से विशुद्ध मुगल रक्त 
विगड़ता गया स्‍भौर मुगल स्वभाव की विशेषताएं जाती रही। मुगल और 
तुर्क मूलतः छापरामार लड़ाई में सिद्धहस्त होते हैं ; हिन्दुस्तान में आकर यह 
विशेषता समाप्त हो गई। मराठों की छाप्रामारी और चकमेबाज़ी के सामने 
पर फैलाकर सोने वाले मुशल उसड़ गये । इस प्रकार यूरोप मे, हिन्दुस्तान मे, 
समुद्र मे, धर्म मे, विद्या और बंध में हास होतै-होते दक्षिण भ्रथवा उत्तर के 
मुसलमानों में वह सामथ्य न रही कि भाहजी या शिवाजी को चुटकी में मसल 

देते । शाहजी ने मुसलमानों की नस पकड ली थी भौर जसो के श्राधार पर 
कार्यवाही की थी इसीलिए वह यशस्वी हुआ । मुसलमानों के राज्य यों देखने 
में प्रवश्य महाकाय दिख्लाई पडते थे पर उनमे भीतर-ही-भीतर घुच लग चुका 

भा । श्ाहजी ने यह पहचान लिया और इसी में उसकी महानता है| सामान्य 
जन के इस विश्वाम में कि दिल्लीपति अजेय है कितना सत्य है इसका पूरा 

पता भाहजी को था, झ्िवाजी को था और शिवाजी के ब्राह्मण कूदनीतिजों 

तक को था । 


शवकर्ता शाहजी अथवा शिवाजी ? 


शाहजी की प्रमुख विशेषता, उसके उहं श्य, उद्दे इय-सिद्धि के लिए उसके 
द्वारा निर्मित साधन, तत्कालीन महाराष्ट्र, भारत, यूरोप तथा मुफलमान समाज 
शबं स्वयं शाहजी की मनोरचना तथा विक्ृत्ति-संस्कृति का स्वरय झादि 
महत्वपूर्ण विषयों की चर्चा कर चुकने के परचाद पाठकों के मनोर॑जन के लिए 
झोगननुमा एक छोटी-सी चात प्रस्तुत की जाती है। जिसने केवल पनद्रहन्बीप 
हजार सिपाहियों की फ़ौज लेकर निजामश्ाही को जीवनदान दिया, जिसे घुप 
कराने के लिंए आाहजहाँ के समस्त अ्रयत्त विफन हुए,” जिसने साह-सत्तर 
हशर सिपाहियों को फ़ौज दोड़ाकर मीरजुपला जैंते रूमो-श्माम तक दमकेने 
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थाले हीरे को यरवोश की तरह दवोच दिया, जिसका ददेदवा देसकेर' 
झरंगज व भादिलशाही को बस में दवाने झा साहस ने कर सका, जो घनेक, 
वीढ़ियों से जाघवराव, निम्बालघकर, मोहिते श्रादि उच्च कुल देः मराठों कई 
मिकट सम्बन्धी बना रहा उस्ती दिगस्तवीति भोसलेबंशीय शाहजी के यु को 
हमारे व्यवसाय-बन्थु यदुनाय सरकार “आ्रॉब्स्वयोर, भाव नो हाई फमिती 
इन्फूलुऐन्स” तथा “प्रॉफ बेरी स्मॉल मीन्‍्स” जैसे शब्दों में सिफारिश फरते हैं 
और इन सिफारिशी शब्दों वी स्पाही तक नहीं सूप पातो कि शिकायत घारते 
हैं कि उस दाद एवं ठुट्पूजिया व्यक्ति ने एक के बाद एक दुर्गों पर भ्रधिकार 
जमान। प्रारम्भ कर दिया । दरिद्री भौर टुद्पूं शिया झ्ादमों प्रधिक्रसेन्मधिक 
वैसे-वाले की चोरी कर सकता है, दुर्ग के बाद दुर्ग छोटी-सी जेब में फंस रख 
सकता है, इसका रहस्य जानने के लिए सचमुच किसी बंगाली बाजीगर कै 
पैर छूने पड़ेंगे ) कदाचित दरिद्री भौर टुटपूंजिया शिवाजी का दुर्ग पर दुर्ग 
जीतना भन्वन्सामथ्य का चमत्कार हो। यदि गदुनाथ महाशय का यही 
गभित भ्राशय हो सो शिवाजी को जादुगरी की नयी पोज करने के उपलदयः 
में हम प्रोफेसर महोदय का खुले हृदय से तथा उत्फुल्ल मन से प्रभिवादत 
करने में भ्रपना सौभाग्य मानते हैं भोर मुमलमान इतिहासकारों का एकनिष्ठ 
फोनाम्राफ बनने में उन्होंते जो कमाल हासिल किया है उसके उपत्य में 
बधाई देते हैं । हु 
प्रोफेतर सरकार द्वारा शिवानी पर जादूगरी शोर मत्त-सामर्थ का जो 
ग्रॉभित आरोप अनजान में किया गया हमे प्रतीत होता है बसा भारोप शाही 
पर भूलकर भी न किसी ने किया, ने कोई कर भी पायेग्रा ) संकट के समय » 
दाहजी अपनी कुलदेवी अम्बाबाई तथा कुलदेवता शिखर-शिगणापुर के महादेव 
का स्मरण करता था, परन्तु अम्बाबाई भथवा महादेवजी उसके भीतर प्रवेश 
कर शिवाजी की भाँति भविष्यवाणी नही कराते थे। विता-पुत्र में जो महाद * 
अन्तर था वह यही है। शिवाजी के ये शब्द कि भ्रम्वाबाई झौर झम्भु-महादेव 
हम पर भ्रसन्‍न हैं भर स्वधर्म की रक्षा के हेतु स्वराज्य की स्वापना करना 
हमारा जो कर्तव्य है, उसमें उनकी कृपा से हम सफल होकर रहेंगे, कभी 
शाहजी के मुख से नहीं निकले । वह मन्त्र-सामर्थ्य शिवाजी जैसे राष्ट्र की 
रचना करनेवाले बाजोगर मे ही हो सकती थी । महाराष्ट्र की देवता-घर्मनिष्ठ 
भोली-भाली जनता शंकर-पावेती को स्वयं शिवाजी को देह में निवास कर 
दुप्दो का संहार तथा साधुओं को रक्षा करते हुए देखे और शिवाजी का शुभ- 
लिम्तन ही नहीं, स्वर्य उसका अनुयायी बन जावा अपना कर्तव्य समझे तो , 
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डोई प्राश्वर्य नहीं। मुख्तमानों पर डाइशाहव करने शा भ्ररनर झाते ही 
नेपोलियन से शहला प्रारम्भ किया हि मै. इस्ताम का बटर भनपारी हूँ पौर 
यदि प्रवमर घाता तो वह सपी हुयद लिसे दिला न रहता ! शिवाजी के 
मम्पस्ध में सही वहा जा सरवा है। मदिमानदीए उस दामान्य देववा-धर्म के 
परातल से ऊपर रहते हैं । भ्रम्दादाई हो ब्रा, कोर्ट भी देवता शिदादी के मुस 
मे मविध्यन्चाणों करने में गव करता । देववाप्रों तक का प्राधिपत्य करना 
शिवाजी धौर नेपोलिपन-जसे सटयुत्यो के लिए ही सम्भर या, बह शाहओी 
जम व्यायहारिकों के दूते को बाव न थो $ समय, ध्रमगर भौर ब्यक्ति को देसकुर 
घीरे-पीरे ऐसा बाय करते हुए सिद्धि के सार्य पर बदुदा जो खबक्तो प्रिय लगे, 
शाहजी की विशेषता थी प्रौर इस कोटि के उत्तर पुरुषों में शाहजी उच्च स्थान 
का भधियारी पा । 
यहाँ तक हमने शाहजी के जीवन-चरित्र बय स्थूल वर्णन कर उसशे नीचि 
एवं वतवब्यन्यातन का जो भत्प विवेचन किया उससे स्पप्टल: यह बात ध्याव 
में प्राई होगी कि शाहजी ने यौवन से लेकर बृझावस््या तक पूरे पंतालीस वर्ष 
स्व॒राज्य--वह चाहे स्वतस्त्र हो, प्रर्दन्न हो भपषवा माण्डलिक हो--स्थापित 
करते में व्यतीत किये । प्रन्त में माण्डलिकता स्थापित करने मे उसे सफलता 
प्राप्त हुई । माष्डलिकवा नाम मात थी, पर वह तिःसंशय माण्डलिकरता थी ॥ 
इंतहास साझ्ी है कि शाहूजी की उप्र सेना को देखकर उसका स्वामी झआदिल- 
घाह घाहनी से भय पाता था। अतः कहें कि शाही भपनी जागीर का म्नि- 
यम्त्रित रत्ताधारी धासक था तो जरा भी भप्रतिशयोक्ति न होगी) शाहजी पर 
किसी का जोर चल पाता था तो वह उसके सहायक झूटनीतिशों का भयया 
शच्च मयहढा सरदारों का था । विदेशों कर्नाटकी प्रजा के ददाव में बढ़ भागे- 
वाला न था । वूटनीतिज्ञों एवं सरदारों का कर्तव्य है कि जब राजा भाह मे 
उसे सलाह दें । उन्हें पह कहने का अधिकार नहीं कि आप यही कीजिए ; यह 
बिलकुल न कीजिए । तात्पर्य, शाहजी का कर्ताटक का राज्य पुर्णत; निशद्र्प 
था, फिर भी महसूल-वसूली और न्याय-दाद के सम्बन्ध में उसने बूगा 2४ # 
प्रचलित पद्षति कर्ताठक में कुछ इस प्रकार जारी की कि सारी पड़ा धर ही 
उठी । जिन कार्यों से शाहजी कर्नाटक की प्रजा में लोकप्रिय हुआ £ ०8 4 
उसने जब शासत-कार्य सम्हाला तबसे मुसलमानों का देवाप्रशों ४) ४-८८ शा, 
स्थियों पर अत्याचार करना, सेठ-साहूकारों से यत्रपूर्वद #/£ छा और 
किसानों को चूक्षया सदा के लिए बर्द हो गया। काईडढ ४ ६ प्रा से 
आदिनशाह, कुठुव्धाह या: मुगतों का मु देसी धड़ ड़ ४७४» ही । देश 
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मे सुरक्षा और शान्ति की स्थापना होने पर भारत की विचारवान तथा त्रस्त 
हिन्दू जनता झाहजी के कर्नाटक को साननन्‍्द झौर साभिमान देखने लगी । 

वंदिक, पण्डित, ब्ास्त्र, मल, ग्रायक, कवि, साधु, सन्त, शैव, वैष्णव, 
रामानुज-सम्प्रदायी, अनेक गुणी जन एवं भिन्न पन्यीय व्यक्ति शाहजी के दर्शनों 
के लिए पधारने लगे । भाट-चारण श्ादि देश-विदेश मे शाहजी की स्तुति के 
गीत औौर पोवाड़े गांकर सुनाने लगे कि दक्षिण मे भ्रभी-श्रभी एक हिन्दुराज्य 
की स्थापना की गई है श्रौर राजा शाहजी नामक एक झवतारी वीर पुरुष द्वारा 
की गई है । जयराम कवि की सिफारिश है कि युधिष्ठिर, विक्रम तथा शालि- 
वाहन भ्रादि शककर्ता शाहजी के पासंग बरावर भी नही हैं । शक-सम्बत्‌ १२०० 
से शक-सम्बत्‌ १५०० तक तीन सौ वर्षों के बीच शाहजी जैसा महान हिन्दू 
शासक इतिहास में नही मिलता । इस तथ्य को ध्यान मे रखें तो कौन कहेगा 
कि ज4राम कवि की उक्ति यथार्थ है ? यहाँ जयराम द्वारा प्रयुक्त एक शब्द 
के चमत्कारपूणं प्रयोग के सम्बन्ध में चर्चा करना उचित जान पड़ता है; वह 
शब्द है “शक” ) जयराम ने युधिष्ठिर, विक्रम तथा शालिवाहन के प्रति 
कहा है 

युधिष्ठिर ' विक्रम शालिवाहन शक । : 
त्याहुनि महाराजा कीतिनें भ्रधिक ॥१॥* 

अवतार तू शाह तुका महिमा शक हो असके न सकते करू।* 

उक्त चरणों में जयराम ने युधिष्ठिर, विक्रम तथा शालिवाहन को “शक” 
कहा है। “शक” द्वब्द यहाँ किस भअ्र्थ में प्रयुक्त हुआ है ? यहाँ जयराम उक्त 
सीनों महापुरुषों को हुणादि भहिन्दू शक निश्सन्देह नहीं कहना चाहता । तब 
ये तीन “शककर्ता” कैसे हुए ? ऐसा लगता है कि“शक” छाब्द' "दशक 
ऐडवर्य धातु में “प्र” प्रत्यय जुड़कर बना है ॥ “शक्‌” से जिस प्रकार कतूँ वाचक 
शब्द “इक” बनता है उसी प्रकार “शक्‌” से ' “शक” कतृवाचक बनाया 
गया है । 

शक्क का विभिष्ट झर्थ इन्द्र भले हो हो फिर भी सामान्य झरई ईश्वर, 
राजा, सामथ्यंशील व्यक्ति, सत्ताधारी झादि है वही भर्थ “शक” का है। धक 


“१ गुधिष्ठिर, विक्रम तथा शालिवाहन “शक” हैं, पर महाराजा (धाहजी) 
की फीति इनसे भी बड़ी है--भ्रनु० ॥ .,« 

$९।, हैं दाह, तुम भवतारी पुरुष .हो. तुम्हारी महिमा “शक” है जिसको 

'४ बराबरी कोई भकेले नहीं कर सकता--भनु० 8 ४७ 
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अर्थात्‌ समर्थ, ऐश्वर्यवान तथा काल-प्रवत्तक राजा ॥ युधिप्ठिर, विक्रम तथा 
शालिवाहन के लिए वे विदशेषण सही हैं। यदि जयराम का प्रभिप्राय सर्वेमान्य 
हुआ तो पुराणेतिहास के एक रहस्य का सदा के लिए पता चल जायगा। 
काल-प्रवर्तक राजा-बाचक “शक” तथा एक भ्रहिन्दू स्लेच्छ जाति वाचक 
“शक” शब्द समान उच्चारण के होने से सामास्तिक “शालिवाहन शक” का 
अर्प अनेक अनुमन्चानकर्त्ताओशों को अप में डाल देता है।शक नृपकाल 
शककाल, शके, शाक्रे इत्यादि शब्दों में स्लेच्छ शक लोगों के राजाग्रों के सम्बन्ध 
में कुछ कहा गया प्रतीत होता है जो एकदम स्वाभाविक है। भ्रतः कई 
इतिहासकारों एवं पुराणेतिहास अनुसन्धानकर्त्ताव्रों ने शक-काल का प्रारम्भ 

जछ घशकों के किसी-न-किसी राजा के अभिषेक-काल से माना है। ऐसा 
करते समय एक बात की ओर किसी का ध्यान नहीं गया । हिन्दू अपने 
घामिक कार्यों मे किसी भहिन्दू अतः धर्मंबाह्म६ काल-गणना का उपयोग किसी 
स्थिति में नही करेंगे । जपराम कवि का भ्रर्थ ग्रहण करे तो सब कठिनाइयाँ 
हृठ जाती हैं। शालिवाहन को काल-प्रवत्तंक शक्कत कहा जाता है । “शक्‌” धातु 
में “भर” प्रत्यय जुड़कर क्रियार्थक “शक” तैयार है। ब्रियायक शक का प्र्ष 
है सत्ता, अधिकार, शासन; “शक” का प्रयोग मराठी में प्राण भी इस श्रर्थ में 
किया जाता है| युधिष्ठिरशक, विक्रमद्राक पादि दाब्दप्रयोगों में शक का 
सत्ता, शासन श्रर्थ लें तो वे भ्रदुष्ट सिद्ध होते हैं और युधिप्ठिर, विक्रम, 
दिव, शिलाहार आदि नामों के साथ “शक” जोड़ा जाय तो किसी प्रकार की 
विपरीतता का भनुभव नही होता । 


जयराम कवि ने शाहजी के लिए “शक” का जो प्रयोग किया है उससे 
एक अनुमान यह भी किया जा सकता है कि तत्कानोन जनता देख रहो थी 
कि देश में एक नया उपक्रम हो रहा है, बवनीं की सत्ता पतित हो गई है 
और उसके स्थान पर हिन्दुधों को सत्ता प्रचलित हो रही है; उस सत्ता का 
यही रूप है जो शककर्ता झालिवाहन की सत्ता का था। उस समय यह तो 
नही कहा जा सकता था कि “शककर्त्ता सत्ता” शाहजी के शासव द्वारा ही 
प्रकट होगी । निस्सन्देह कुछ मेधावियों ने भनुमान भवश्य कर लिया होगा 
कि शाहजी एक दिन शककर्ता बनकर रहेगा । भाज तीनसी वर्षोवरास्त हमे 
माह सकते हैं कि उस भनुमान में विशेष सत्य नहीं था क्योंकि हम घाहजी 
का झायोपान्त चरित्र देख घुके हैं। हम निरचयपूर्वक कह सकते हैं कि शाहजो 
की सत्ता शककर्सा की सत्ता नहीं थी । वह एक माण्डलिक की सत्ता थी इसप्तिए 
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बववा्ता को नहीं थी, ऐसा ने समरके बयोकि भ्रवल म्राण्डलिफ भत्ता दुर्बंस 
अधिराजा को पदच्युत कर स्वयं भधिसत्ता बन सकती है । परन्तु उस प्रदत 
माण्डलिक रात्ता मे राष्ट्र नामक दाक्ति का पूं॑ सिद्ध अधिष्ठान होना चाहिए) 
शाहजो की सत्ता बैयक्तिक सत्ता थी। उप्तके गहने पर उसकी सत्ता फी 
प्रचण्डता हग्गोचर होती, उसके चले जाने पर ग्रचप्डता भी मिट जाती । इस 
पकार की देवक्तिश सत्ता की सीव पर कास-अवत्तन का श्रासाद नहीं रचा 
था सकता। 
शक-कूँ त्व का प्रासाद राष्ट्र-भावना की पक्की नोव पर स्थित होता 
है। शाहजी के जीवन-ऊाल में महाराष्ट्र का मरादा समाज राष्ट्र की कोटि 
तक प्रगति नहीं कर पाया था, वह केवल “जाति” बन चुबय था । जिस 
जाति के भ्रधिकाश व्यक्तियों के ,हृदय में यह भावना घर कर तेती है कि 
अपने देश का शासन--विशेषकर राजनीतिक शासव--कार्य हमीं करेंगे भौर 
जिम जाति फे व्यक्ति इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए जान हथेली पर रखकर 
कार्य करते हैं वही जाति राष्ट्र कहलाती है। जिस समुदाय में इस भावना 
का विकास नहीं होता वह मात्र “जाति” बना रहता है । एक देश, एक भाषा, 
एक श्राचार-विचार, वश, धर्म तथा कानून प्रादि सामान्य बन्‍्धन भले ही 
4थद्यमान हों पर जब तक राजनीतिक कार्यभार स्वयं वहन करने की, शासन करने 
की, स्वराज्य की उत्कद इच्छा का प्रभाव रहता है तब तक राष्ट्र की पाँत में 
नहीं बैठ सकते । शाहजी-कालीन महाराष्ट्र के मराठों में बहुत कम नोग ऐसे 
थे जिनमें राजनीतिक चेतदा वा विकास हो घुफा हो । यदि कहे कि शासन- 
कार्य स्वयं करमे श्र आवश्यकता हो तो उसकी सिद्धि के लिए प्राण 
विसर्णित कर देने का संकल्प शाहजी भोर उसके कुछ ब्राह्मण गूटनौठिशों ने 
ही किया था तो अतिशग्रोक्ति न होगी ) संकल्प उन्होने किया था बयोकि तमी 
सो वे चार यवत बादशाहों से चालीस वर्ष तक जूमते रहे; सुला-नेंगड़ा ही 
सही, पर स्वराज्य स्थापित करने का वीर-कृत्य कर सके । उसी बीखूसि का 
मराठा समाज ने झनुकरण किया; शिवाजी के काल में भराठा समाज के 
असंख्य ब्यक्तियाँ मे स्वराज्य फी भ्दम्प उत्कष्ठा से प्रेरित होकर राष्ट्र की 
उपाधि प्राण होम कर प्राप्त की ) वह भद्मुन कथा झककर्त्ता श्री शिवाजी 
अहाराज के शाम्रन-काल में घटित हुई ग्रतः यहाँ तत्सम्वन्धी विवेचन करना 
“आप्रासगिक होगा । 
- स्वराज्य की नींव शाहजी ने क्‍यों और कैसे डाली ? 
अब केवल दो महत्त्वपूर्ण प्रश्नों पर सरसरी मंजर डालकर यह प्रास्ताविक 
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लेख समाप्त करेंगे । प्रथम प्रइन है तत्कालीन रियासतों का । रामनगर, 
बागलाश, जद्धार, फलट्एण, जत, भुधोल, सावन्तवाड़ी, सोन्धें, प्रभानवल्लो, 
आंगारपुर, जावली, भादि छोदी-मोटी हिंदू भौर मराण रियासते 
महाराष्ट्र मे शाहुजी के काल में विद्यमान थी । उन्होंने मुसलमानों की सत्ता 
उखाड़ फेंकने या उसे जजेर बना देने का प्रयल क्यों नहीं किया ? यह 
उत्तरदायित्व आहडी ज॑से नोसिखुए मनसबदार पर ही क्यों पड़ा ? सच 
कहें तो सेवा, घन, प्रजा, जूटनीतिज्न, विचारक, योद्धा और नेता उत्पन्न 
करना भ्रथवा होना शाहजी जैसे एक सुसलचन्द सनसवदार की अपेक्षा पुरातत 
अंद्परम्परायत्त रियासती राज़ाशों के लिए प्रॉधक सुविधाजनक था। फिर 
भी देश के वे स्वभावसिद्ध नायक निर्माल्यवत्‌ निश्तेज और सुस्त वयों बने 
रहे ? जल्भार की रियासत पूरी तरह वन्य मद्ुओं द्वारा निर्माण की गई थी 
आतेः उसके निवासियों मे मराठो की उच्चतर महत्वाकांक्षी राजनीतिक 
अनोरचना का प्रकट होवा नितान्त असम्भव था। भरत: जल्वार को उक्त 
उल्लेख में स्थान नही दिया जा सकता । शेष रियासती राजा द्षाहजी की भाँति 
उच्चकुल के मराठे थे; वे क्यो आराम करते रहे ? फलटण, जत, मृधोनन, 
सावन्तवाड़ी तथा जावली के राजा ग्रादिलगाही, निजामशाही अथवा मुगलों 
के मनसबदार बन चुके थे श्लौर मनसबदार पाकर सम्तोष से रहते थे। वे 
कभी शाहजी का प्रकट विराध करते थे, तो कभी उदासीनता दिखलाते थे । 
सोन्धें, प्रभानवल्ली तथा शव गारपुर के पहाड़ी प्रदेश के मराठा राजा इस्लाम 
के स्पर्श से दुर थे; इसी कारण वे अपनी-अपनी गुहाझो में लम्बी तान रहे 
ओे। गुहाओ्रों के बाहर देश में जो उथल-पुथल सच रही थी उसका उन्हें भ्राभास 
तक सही था। निजामझाही और मुगल साम्राज्य की सीमा पर बसी रामनगर 
और बायलाण रियाततों को तो कम-से-कम अपने इर्द-ग्ि्द की हुलचलों के 
शोर से हड्बडाकर जाग उठना चाहिए था। पर वे भी गलितावस्पा में 
इनिदिचस्त हूं थीं ; 

/ प्रश्व है कि सावेगनिक निश्चिन्तता, विश्चेष्दता का बया कारण था ? 
झूम पीछे महाराष्ट्र की यच्चयावत्‌ मराठो-आाह्मणों की सांशिक राजनीतिक 
निशचेष्टता का जो कारण बतला आये हैं, बही यहाँ भी पाया जाता है। 
'रास्ट्र॑निर्माए करने की, महाराष्ट्र का शासन-कार्य स्वय वहन करने की उत्कट 
सथा जीवन्त चेतना उन रियासतों के शासकों में अभी तक उत्पन्न नही हो 
थाई थी। इसी कारण वे यजा उपस्थित परिस्यिति में सन्तुष्ट रहकर उच्च 
अुउलमान अधिपतियों द्वारा किया गया अपमान तथा सत्ता-संकोच शुपधाप 
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सहकर जीवन व्यतीत करते ग्रे । उतकी निश्चेष्टदा का एक करण यह है जिसे 
रा्ट्ररमावता का भ्रभाव कहा जा सकता है । 


निश्चेष्टता का दूसरा कारण है राज्य खोने का भय | इस्लामी साम्राज्य 
के विरुद्ध पंगाम भेजकर अपनी क्षुद्र रियासत का नकली बंभव गेंवाने की अपेक्षा 
वे उसकी रक्षा करने में सन्‍्तोष मानते थे । * 

तीसरा कारण यह था कि रियासतें मुसलमान सत्ता से बहुत दूर स्थित 
थीं, इसलिए श्रधिप्तत्ता वी निर्ंन्नता का उन्हें कोई पता नहीं चल पाता था । 

चौथा कारण यह भी था कि उनकी फौजें भर संनिक प्रत्यन्त शुद्र थे। 
घुड़सवारों की सेना सतव्‌ तैयार रखने झौर उत्तरोत्तर उसकी संख्या बढ़ाने 
का उन भरहदी राजाप्रों द्वारा कभी प्रयत्न नहीं किया गया। 


निश्वेष्टता का पाँचवाँ कारण यह था कि उत्तम शास्त्रास्त्र बयों तैयार 
किये जायें, कहां तैयार किए जायें भोर उसके लिए घन कहां से भागे भादि 
यातों का विचार उत बुद्धिहीनों ने कभी नहीं किया | 


अन्तिम कारण यह था कि उन राजाझों के दरबार जप-जाप करनेवाले 
शुद्र भिक्षुक भ्राह्मणों प्रौर पेट की खातिर तुच्छ कारकुर्नी करनेवाले निस्‍न 
कोटि के व्यक्तियों से भरे पड़े थे । भिक्षुकों-कारकुनों के नेतृत्व में इन्द्र तक को 
गही छोडनी पड़ती, झतः नासमभझ और पर्दध वन्य मराठा रियासती राजाश्रों 
को निम्न घरातल्न पर रहना पडा तो उसमें भ्रद्दवर्य ही क्या ? ध 


उन अ्रधमो की तुलना में झाहजी को देखिए। (१) राष्ट्र निर्माण करने 
की भ्बल इच्छा, (२) राज्य और राष्ट्र स्थापित करते समय प्राणाहुति देने 
का संकल्प, (३) मुसलमान भषिसत्ता के केन्द्र में रहने से उसकी न्यूनताएँ, 
मत्सर-ग्रस्तता, उसके विकार, बल, ऐश्वर्य आदि की सूक्ष्मतम जानकारी, (४) 
करावुलों की फौज, (५) उत्तम शस्तरास्त्र, (६) बुद्धिभान तथा चतुर्‌ बूटनीतिशञो 
को अ्रपनाने को पुण्यनुद्धि, (७) समस्त साधकों का उचित अवसर पर उचित 
उपयोग करने की अप्रतिहत बुद्धि, (८) बुद्धि को सूर्त स्वरूप अदान कंरनेवाली 
बौरता झोर (६) जन-साधारण को अपने काबू में रखकर मीठे व्यवहार से 
उसे कार्यरत कराने का दुर्लभ कौशल शाहजी ने जन्मतः ओर कतू लशीलता 
के बेल पर पाया था । इसी कारण छाहजी ने स्व॒राज्य-स्थापना की नींव डाली 
जिसका ग्रन्य राजाओं ने स्वप्न तक में विचार नहीं किया,वा। पठुराठत 
कियासती राजाओं भौर शाहजी में घरती-भासमान क़ा भमस्तर था । ;..:: 
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बसरकारो ने शिवाजी के भ्रतिरिक्त किसी भ्रस्य व्यक्ति का स्वभाव-वर्णन 
नहीं किया प्रतीत होता । बखरकारों को व्यवस्यित विभाग तथा उचित 
वर्गीकरण कर लिखने का प्रम्यास न था भतः उनके ग्रन्थों मे इस विपय के 
किसी स्वतन्त् भ्रध्याय की भपेक्षा भी नही की जा सवती । यद्यपि बखरकारों 
से शिवाजी के स्वभावदर्णन के सम्बन्ध में स्वतन्त्र भ्रध्याय नहीं लिखा' है 
फिर भी झिवाणी के विषय में भ्रनेक प्रास्याथिकाएँ उनके ग्रन्थों मे बिखरी 
पड़ी हैं) उन भास्यायिकाशों को एकत्र कर शिवाजी के स्वभाव कृतित्व की 
परिधि का बहुत-कुछ भालेख सँयार किया जा सकता है । 





विविध गुण 


बखरकार, पोवाड़े तैयार करनेवाले शाहीर" तथा भय ग्रन्थकारों के 
सेख-उल्लेखो का भ्रध्ययत करने पर शिवाजी के स्वभाव तथा कृतित्व के 
विभिन्न पहलुप्रों का पता चलता है। (१) शेशव (२) यौवन (३) प्रोढ़ामु 
(४) प्रस्तकाल (५) मित्रप्रेम (६) मातृप्रेम (७) पिलृष्रेस (८) वस्धुप्रेम 
(६) पत्नीप्रेम (१०) पुतत्रेम (११) देशभक्ति (१२) धर्मश्रद्धा (१३) गरुरुभक्ति 
(१४) घर्म-संस्थापनार्थ प्रथल (१५) महाराष्ट्रग्यर्म पालन (१६) विद्या 
व्यासंग (१७) कवित्व-शक्ति (१८) वीर-सम्मान (१६) विद्वानों का आदर- 
सम्मान (२०) सुसम्यता (२१) बीरभी (२२) साहस (२३) श्रम-सहिष्णुता 
(२४) कार्यबाहुल्‍य (२५) शिप्टता (२६) राजनी ति-घुरन्धरता (२७) कानुन की 
जानकारी (२८) नीति (२६) झौदाय (३०) ग्रुणग्राहिता (३१) समयसूचकर्ता 
(३२) नज्जता (३३) उद्धतता (३४) ऐश्वर्य (३५) सेनानीत्व झादि सैकड़ों 
गुणों के प्रभाण यत्रन्तन्न प्राप्त होते है। उल्लेखों से शिवाजी के गुणों काः 
बोशिक झनुमाव किया जा सकता है | 


१ अरबी “शायर“--पनु ७० ) अर धाम 
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(१) शिवाजी को रामइस जैस्ते सन्‍्तों के प्रति नम्रता, (२) भौरंगजेव 
जैसे शात्रुप्रों के प्रति उद्धतता, (३) तानाजी मालुमरे* जैसे मित्रों के प्रति स्नेह 
(४) श्रीशलमल्लिकाजु न के मन्दिर में प्रकट फिया गया साहस, (५) कई 
वर्षों तक सभी ऋतुपों में भाठो प्रहर की उद्योग-परायणता श्रादि ग्रुणों का 
मोदाहरण निरूपए करने को यहाँ प्रवकाश नही; भतः केवल दिग्दर्शन से 
सन्तुष्ट रहना होगा । 


भअवत्तार-कार्य 


बैंठे-लेलों में शिवाजी चौसर खेलते थे; जल्दबाजी से गड़बड़ी में मारपीट 

मे रुचि रखते थे (तानाजी मालुसरे का पोवाडा); पस्ताजी काका, तानाजी 
मालुसरे श्रादि घर के लोगों से कभी-कभी हास्य-विनोद भी कर लेते थे । 
(वाबाजी का पोवाड़ा) प्रफजलखां को वत्तीस दाँतों बाला बकरा कहने भोर 

'दपमूलक व्यंग्य तथां तिरस्कार से भौरंगज व के लिए दतान और शिखानष्ट- 
जैसे शब्द बनाने की फला में वह प्रवीण ये; राजाराम भ्रौधेन्मुह पैदा हुप्रा तो 
वह अपशकुत नहीं, शुभशकुन है ऐसा मानने की समयमूचकता शिवाजी प्ें थी; 

आदि छोटो-मोदी प्राष्याथिकाएं बखरकारों ने इधर-उधर दी हैं। भावी 
इतिहासकार किचित्‌ृ परिश्रम से सबका संग्रह कर सकते हैं। वास्तव में 
बखरकार स्वयं इन बातों को विज्ञेप महत्व नहीं देते, यह सही भी है और 

उचित भी । 


बखरकारो ने इस तथ्य पर भ्रधिक ध्यान केन्द्रित किया है कि शिवाजी 
दांकर का भ्रवतार थे; उन्होंने धर्म की संस्थापना के लिए अवतार लिया थो 
यह उचित भी है । शिवाजी को ईश्वरीय अंश मामने के कारण बखरकार 
उसकी तुलना समकालीन अथवा दो-चार सौ वर्षों के इधर-उधर जन्म लेनेवाले 
सामान्य राजाओो से नहीं करते | रघु, दिलीप, धर्मराज, शिवि, श्रियाल, 
विक्रम, शालिवाहन, भोज, नैषघ, करण, भ्रजुच आदि असामान्य पौराणिक 
राजाप्रों के साथ शिवाजी का भाम लिया जा सकता है, ऐसा बजरकार के 
बिवरणों से प्रतोत होता है। यह क्रितना वास्तविकरता-परिपूर्ण है, इसका 
प्रमाण आधुनिक लेखकों की रचनाओं मे उत्कृष्ट रीति से मिक्षता हैं। 
नखरकार शिवाजी को तुलना लोकोत्तर पौराणिक राजाग्रों से करते हैं तो 


९ शिवाजी का वाल्यकालीन मित्र जिसने कोण्डाणा के किले पर प्राझ 
खोकर भ्रधिकार किया । शिवाजी को प्रसिद्ध उक्ति “गड़ श्राला पण 
सिह गेला ।/--गढ़ झ्ाया पर सिंह गया--इसी तानाजी के लिए कही 
गई थी-- भनु ० । 
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साथ नही किया। फ्रेडरिक दि ग्रेट की भांति शिवाजी दुगगुणों की सान कतई 
नही थे । 
शिवाजी का व्यवहार न्याय, नोति, पराक्रम, स्वघर्म-परायणता तथा 

परघर्म सहिष्णुता का रावोतिम उदाहरण था । दो-घार सौ लड़ाइयों में विजयी 
होमा, तीन-चार सौ किले मंदान-पहाड़ों या रागर-तौर पर बनवाना, नवीन 
सेना निर्माण करना, नयी नौ-सेना तँथार फरना, स्वयं पद्य-रचना करना, 
कवियों को प्रश्नय देना, नये शहर बसाना, स्वधर्म की रक्षा करना, गौआाहाणों 
का प्रतिपालन करना, सारांश यह कि स्वदेश फो स्वृतस्त्र एवं सुल्ती बनाने के 
लोकोत्तर कृतित्व से झिसी महापुरुष ने अस्तिल विश्व को परक्षय ऋणी 
बनाया हो तो थह महापु्ष शिवाजी ही हैं। शिवाजी का .व्यक्तिगत बतवि 
और सार्वजनिक पराक्रम कुछ ऐसा लोकोत्तर था कि उसकी तुलना में किसी 
भी महापुरुष को पड़ा कीजिए, वह किसों-न-किसी बात में शिवाजी से उनलीसे 
ही उतरता है। समर्थ रामदास ने इस लोकोत्तर भवतारी प्रु्प के थारे में 
लिखा है--“उनके गुणों से क्रिसकी तुलना करें ? (वे) यशवन्त, कीतिवाब, 
सामर्थ्यवान, नीतिमान, जानकार, भ्राचारशील, विचा रशील, दानवी र, कर्म शील, 
सर्वज्ञ, सुधोल, धर्ममृति, निश्चय का महामेरु, प्रखण्ड साहसी, राजयोगी (है) ।” 
ध्यान में रखिए कि ये विशेषण उस युग के एकमात्र निसृहा एवं स्पष्टवक्ता 

प्रन्यकार द्वारा प्रयुक्त हुए हैं । इससे शिवाजी में पाये जाने वाले जाज्वल्यमाव 
गुणों का श्रनुमान करना सहज है । इसी फारण जब हम फितने ही भेग्रेज 
और मुस्तलमान इतिहासकारों को उस महापुरष की निन्दा करते हुए पाते हैं 
तो उनकी परघमध्निहिष्णुता के प्रति मने घृणा से भर जाता है प्रौर उनके 
हृदय की कुत्सा का पता पाने का भ्रवसर मिलता है । 


सूठ-मार, चोरी-डकेतो तथा हत्या का राजनीतिक अर्थ 


मुसलमान इतिहासकारों ने शिवाजी के लिए कुत्ता, चूहा, शैतान, गतीम, 
जैसे अ्पशब्द भ्रगुक्त किये हैं, पर उनके प्रस्थ पढनेवालों की संख्या भधिक 
मही है, श्रतः उनके सम्बन्ध में कुछ भी न कहे तो चल सकता है। प्रग्रेज 
लेखकों के प्रति उदासीन रहकर नही चल सकता ) उन बुद्धिमानों ने शिवाजी 
को (१) 'प्रक्षर-झत्रु से लेकर, (२) डाकू, (३) लुढेरा, (४) हृत्यारा तक 
कहा है । हम पहले ही दिखला चुके है कि पहला झारोप नितान्त श्रस्त्य है 
होप तीनो झारोप प्रज्ञानवश एवं कुत्सित बुद्धि से किये गये हैं जो साधार 
सिद्ध किया जा सकता है। शक-सम्बद्‌ १५६० (सन्‌ १६६३ ई०) से शक 
सम्बत्‌ १५६८ (सब्‌ १५४६ ई०) के बीच कोंकण के कुछ स्थानों में यवनोंः 
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के विरद्ध छोटे-मोटे विद्रोह हुए भौर यववों के घर-वार लूद लिये गये | उन 
छोटे-मोटे क्रोप-प्रदर्शनो को मुंसलमान इतिहासकार डर्कती कहते हैं। यह से 
जानकर 'कि डकती छब्द का किस पभ्रर्थ में प्रयोग किया गया है, भंग्रेज लेसकों 
ने बाच्यार्थ मे स्वीकार कर सन्तोष कर लिया है। ग्राण्ट दफ ने अपने प्रस्थ 
के ग्यारहयें भाग मे कृष्शशाव सठावकर का एक पतन्र टिप्पणियों में प्रकाशित 
किया है जिसमें दस हार घुड़सवारों के सेनापतियों को चोर, लुढेरा, डाकू 
कहा गया है। वे भब्द जिस प्रकार प्रज्ञानमूलक हैं उसी प्रकार शिवाजी को 
डकँत कहना भ्रज्ञानश्यजक है । समबरहदी छाती में मुसलमान मराठों को चोर, 
खुठेरा कहते हैं तो चिढ़कर कहते है । ऐसा बचपना भौर कायरता यूरोप के 
इतिहास भें बाई पृष्ठों मे खोजी जा सकती है। स्पेन के द्वितीय फ़िलिप के 
पिरुद्ध दचो ने विद्रोह किया और विजय पराई। विद्रोह के समय ड्चो को 
स्पेनिश लोगों ने “थीज्म, रॉदर्स” कहा है । ठोक यही बात महाराष्ट्र मे हुई । 
इच डाफुओ ने स्पेनिश प्रभुमो को जिस प्रकार सीधा कर दिया उसी प्रकार 
महाराष्ट्र के लुटेरो ने मुसलमानों की नाक काटकर उन्ही को उपहार मे दे 
दी। इस भ्रपमात से चिढ़कर मुसलमान यदि शिवाजी को भौर मराठो को 
जुटेरा कहें तो कोई अ्स्वाभाविकता नहीं। समझ में नही झाता कि पंग्रेज़ों ने 
मुसलमानों के शब्दों का वाच्यायथ ही क्यों ग्रेहरा किया । 
प्रस्तुत लेखकों ने रामदास के “दासवोध” का भश्रवल्ञोकन किया होता तो 
ये समझ जाते कि असली लुटेरे भर गुण्डे कौन थे ? शिवाजी को नीति का 
उपदेश देते हुए समर्थ कहते हैं--“प्रस्तुत विद्रोह यवनों का है ।/ यबनों के 
गाली-गलोज को लद्ष्य कर वे लिखते हैं---“दुप्ट भाषण देते हैं, नाना प्रकार, 
मे भ्रत्याचार करते हैं, रघुपति को प्रिय नही है, भ्रतः ( श्रापकी ) नियुक्ति की 
है ( प्रस्तु 
“डकैत” शब्द की भीमांसा इस प्रकार है । “सुट-मार” और “हत्या की 
कथा भी इससे भिन्न नहो है । ग्राण्ट डफू ने इसका झर्थे लिखा है---“बड़े पैपाने 
भर घन-सम्पति छुटना 7 सत्रहवी और भ्ठाहरदी शती,के वसरकारो के ग्रन्थों 
में “तुटना” का एक झलग भर्य दिया गया है ॥ बखरकारो के अनुसार छूटना 
अशन्नु की युद्ध में हराकर उसकी धन-सम्पत्ति को खुले-आम झौर कानूनन से 
जाना/ है। प्रस्तुत ग्रन्थ से प्रकाशित "पेशवाई की श्रन्तिम अखबारी” में लुटना 
शब्द अंग्रेजों के सिलसिले मे बारम्बार प्रयुक्त किया गया है। जो प्र्थ वहाँ 
अहए किया जाता है वही शिवाजी के लिए भी ग्रहण करना चाहिए। अन्य 
अर्थ ग्रहण करना भन्माय होगा । शिवाजी ने सूरत को छुटा, इसका अर्घ यह 
डुभा कि शिवाजी ले छात्र के प्रदेश पर हमला कर उसकी घब-सम्पत्ति सुद्धन 
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सियमों के अनुसार अधिकारपूर्वक श्राप्त की। शिवाजी ने सूरत को सूद, 
इसका यह भर्थ कि शिवाजी मे सूरत पर डाका डाला ऐसा वही व्यक्ति करेगा 
जो मरादी भाषा की प्रकृति से एकदम अपरिचित है * 


बफ़जल्ाँ : वध की कथा और अ्थे 
“दुूट” की भाँति इन लेखकों ने “वध” शब्द का सही-सही अर्थ समझने 
का कप्ट नहीं किया। अपने इतिहास के नवें भाग के अन्त मे शिवाजी के 
कार्यों प्रौर स्वभाव की मीमासा करते समय ग्राण्ट डफू ने यह लिखकर कि 
“ग्रफललखा बाज मई” शिवाजी पर अप्रत्यक्षतः हत्या का भरारोप डिया है। 
श्री लक्ष्मशराव चिफ्लोशकर ने अपने इतिहास में ग्राण्ट डफ्‌ के भन्य भाक्षेपों 
का तकंसिद्ध उत्तर देने का प्रयत्न किया है परन्तु भ्रफ़जलखां के प्रकरण की 
प्रमुस घटता का बर्णन करते समय विप्लोणकर महोदय भी डफू की भाँति 
भूल कर बैठे हैं। इसलिए उनके उत्तरों में वह वल नहीं है गिसको भपेक्षा की 
जाती थी । यही नही, उपगरुक्त वावयाश उनकी श्ॉख से ओोमल हो गया 
प्रतीत होता है, इस कारण ग्राण्ड डइफू तो उनकी गिरफ्त से बिलकुल छूद गया 
है। ग्राण्ट डफू ने अपने इतिहास के चौथे भाग में कहा है कि “प्रफाशलर्सा 
शिष्टाचारानुसार ज्यों ही शिवाजी से मुक्त हृदय से भेठ करने को बढ़ा ध्यों 
ही शिवाजी ने उसके पेट मे ववनख घुसेड़ दिया /” अगीनदास ने ध्रपते पोवाड़े 
में लिखा है--“इतुकिया उपरि प्रजदुल सनी खबलता पुरा। कब मारिली 
अवदुल्यानें । सरजा घव्रगून घरला सारा । चालविलो कद्पार ।”" प्रफ़जलफों 
बाल! पौवाड़ा पूर्णतः विश्वसनीय होने से दी गई घटना सत्य माननी चाहिए ६ 
पहले भ्रफाल्ा ने कटार चलाई, तव कही शिवाजी ने श्रपनी रक्षा के लिए 
सा के पेट में वधनस घुसेड़ा । वॉस्तविवाता यही है । स्वरक्षार्थ किये गये इस 
काम को बफरकारों ने “बंध” कहा है। ग्राण्ट डफ द्वारा प्रयुक्त “मर” 
मराठी के “वध से भिन्न है । बंध “राइट्स किलिय” है प्रौर मर्डर “मनराइद्स 
किलिंग” । भफजलपाँ-प्रध्याय ऊी पूरो कपा ज्ञात न होने के कारण/ बसर- 
कारों द्वारा शिवाजी फी प्रशंसा की जाने पर ग्राण्ट डफू उसका भी विपरीत 
प्र देता है: /मराठे राजनीतिक कारणों से हत्या करना स्यायोधित समझे 
हैं 7 इस प्रगार डफ्‌ ने भराठों को प्रकारण जिन्दा यी है । उपयुक्त विदेवन 





$ «इसके उपराग्व अफइलर्सा मन-ही-मन सम्तप्त हुआ। भफनुतसाँ ने 
द्ेएकर पषड़ू लिया। शिवाजी बो पूरी तरह जड़ लिया। कंठार 
अलाई ४” भफ़जूब भोर प्रब्दुल मे मरप्ठी में विशेष भग्ठर नहीं माला 
गया है--धनु० है १ ० कर 


शिवाजी की गुण-सम्पत्ति श्र 


से विदित होगा कि वह निन्‍्दा बसी अवास्तविक, कृत्सा प्रकट करनेवाली 
तथा कुबुद्धि की परिचायक है ! शिवाजी ने हत्या की, इसे स्वीकार कर उसका 
दोप श्री चिपलोण॒कर मराठों की तत्कालीन नीति को देकर राष्ट्रापपरानकारक 
तथा व्यक्तिगुणापकर्षक प्रमाण प्रस्तुत करते हैं और ग्राण्ट उफ्‌ द्वारा की गई 
शिवाजी की भूतकालीन तथा मराझों को वतंमानकालील निन्‍दा अकारश मान्य 
कर लेते है | ऐसी कोई बात नहीं थी। झ्फजल्ा की हत्या करने की श्रवेक्षा 
उसे गिरफ्तार करना शिवाजी के लिए अधिक लाभदायक था, फ़िर भी उसे 
खो का वध करना पड़ा + सत्य यही निहित है। तत्कालीन रीति के प्रनुसार 
दोनों शस्त्रधारी थे। श्रफ़जुलखाँ पहले शस्त्र चलाये भ्रोर शिवाजी चुप रहे; 
कुछ समझ में नही भाता ॥ 

* कुत्ता” दब्द के सम्बन्ध में रामदास का विवेचन अत्यन्त मामिक है। 
वे दासबोध में कहते हैं--““घमंद्ेपी सव कुत्ते हैं ।” अस्तु ॥ बखरकारों तथा 
तवारीखकारों का झ्राशय भली भाँति ने समझ पाने के कारण भंग्रेज इतिहासत- 
कारों से जो अनेक भूलें हुई हैं, जो प्रमेक गलतफ़हमियाँ फंलाई गई है, उनमें 
से कुछ का निर्देशन ऊपर किया है। बखरकारों तथा रामदाम द्वारा शिवाजी 
के स्वरभाव-वर्णन के समय यह उप-विवाद उपस्थित हुआ्ना । मराठा बीर थुरुषो 
दर विदेशी लेखकों द्वारा लादे गये दोष इधर दस-बीस वर्षों से महाराष्ट्र मे 
सत्य माने जाते हैं इसलिए यह विस्तृत चर्चा की, ऐसा ने समकऋिए । चूंकि 
विदेशी लेखकों ने भरढों पर भुछे दोषों बा आरोप करने का कप्ड किया है 
इसलिए किसी-न-किसी को उनकी ग्रमत्यवा दिखलाने का कष्ट करना हो 
पड़ेगा, केवल इसी भावना से यह शब्द-युद्ध जान-वूभकर सक्षिप्त रखा: 
गया है) 





डे 
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रामदास 
दवीरों के फारसी। 


४; जहित हैं दे यह कि बलोकों को छुल्द-सचता मुसलमान फकी 
उर्दू तथा मराठी से पे की छद हून्बन्ह मिलती है । छदा- 
हस्ण्य, करी की भवर्ग अरुण लीजिए 
घ58 १5५9) 554 डर 
करीमा ब बरहाल ॥| 
से तुलना के (लए “मन के इलोक के पहले और दूसरे इलोक के अर चरण 
लीजिए : 
घ६5$ ॥ 5 प्वी। | ६5५9 
गयाघीण जो र्ड्श सर्वा गुणाचा 0 
व$ $5॥$ कप 55॥ 55७ 
धंचि जावे 0 


मना थे 
७रामदासी इलोकों की रचना झुजंगप्रयात छ्त्द में की गई हैं डूस छत्द 
मर ही हैं कि करीम के चरण में 


तथा फारतसी करीम के दे 
झ्न्त्म का दीर्ष बर्श नहीं हैं 
समर्थ के समय भें रो के पीर और उनके “तर्किए महाराष्ट्र क्के 
छोटे-से-ोटे फुल चुके थे और अत सामान्य अनंत इस पीरों, 
तकियों भौर फकीरो मायावी चंगुल मे कुछ प्रकार प्री कि 
बय श्रीसर्मर्ष ववाजी को उन्हें के लिए, अनेक 
उपाय करने ॥ फकीर के ष् का रु करने बाली छुत्दन्सवना 
का उपार्य मे था परन्तु था गुएवारी । कहना ने होगा 
हक रामदार्स इलोक तर्थों से के “सवाल” साथ के मर्म 
ग्राही गुणीजन ५ की परीक्षा लेने की बहुत अच्छी संर्विधा 
आप्त हुई होगी । 
पधुओं हारा 
स्वघर्म तथा स्वदेश के स्नेहवश त्तेजो -बड़े प्रयत्न किये उनका 
उन्होंने बने जीवन कार्ल ञ्॑पाया ही उनके उपरान्त क्री उन फलों 
की मधुस्ता की स्मृति सारे में आज द्रीवित है । गते छह सौ 
चर्पों में प्द््में ज्ञे जन्म लिया उनमें दो बीए पुरुषों-7 
समर्थ रा [म्दास स्वामी तथा ऋुन्नपति छ्ावाजी राजन छतनी जीव- 
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निया लिखी गई उतनी किसी अन्य की नहीं। १८वी शताब्दी में रचित सन्तों 
की पद्यात्मक जीवनियों मे समर्थ की पाँच संक्षिप्त जीवनियाँ प्रसिद्ध हैं । इनके 
अतिरिक्त उनकी पभन्‍्य पाँच जीवनियाँ उसी तथा अगली शताब्दी में उनकी 
शिप्य परम्परा के साधुओं द्वारा लिखी गई है | उनमें से दो पद्य में तथा तीन 
गद्य में लिखो गई है। (१) गंगाधर स्वामी द्वारा शक सम्बत्‌ १६४० (सब 
१७१८ ई०) में बशित जीवनी; (२) उद्धवसुत केशव-शिप्य लक्ष्मण कृत 
झोवीबद्ध* जीवन-चरित; (३) श्रात्मारामबोचा * वृत ओवीबद्ध जीवनी; (४) 
श्रीहनुमन्तस्वामी ३ कृत "रामदास स्वामी की बखर' तथा (५) थाता के 
“सूर्योदिय” में प्रकाशित जीवन-चरित । इनमे से पहली रचना शअ्रप्रकाशित है। 
प्रन्तिम चार जीवनियाँ इस लेखक की हृष्टि में वंसी नहीं है जंसी कि होनी 
चाहिए, फिर भी पर्याप्त विस्तुत तथा तर्कंसंगत हैं। इन चार जीवनियों के 
अतिरिक्त तुकाराम बोवाएईँ, वामन पंडित*, अनन्त कवि९ , सोरोपन्त" झादि 
कवियों द्वारा तथा वर्तमान छोटे-्बड़े लेखको तथा वक्ताप्रों द्वारा समय-समय पर 


१ चार चरण युक्त एक भ्रत्यन्त लोकप्रिय मराठी छन्द जिसे महाराष्ट्र के 

सन्त कवियों ने खूब प्रयुक्त किया । झोवी में वर्णा तथा मात्राएं भ्रति- 

यमित होती हैं, पर सामान्यतः अध्टाक्षरी-साढ़े तीन चरणी श्रथवा प्रप्ठा- 
क्षरी प्रिचरणी रूप पाये जाते हैं--अनु० । 

* प्रात्माराम द्वारा लिखित “दासविश्वामधाम” श्रत्यस्त बृहद चरित-प्रन्य 
है भौर सम्प्रदायों में सम्मानित है! झात्माराम, रामदास की शिष्य- 
परम्परा भें महत्वपुर्ण स्थान रखता है--अनु० । 

3 हनुमन्तस्वामी राभदास के ज्येप्ठ बन्धु के परिवार के व्यक्ति थे, इनके 
द्वारा लिखी गई बखर बहुत प्रामाणिक मानी जाती है--प्रनु ० । 

४ सन्त कवि तुकाराम--भनु० । 

* श्रनुप्रासमय शैली का प्रसिद्ध कवि-जिनकी 'धयथार्थ-दीपिका” नामक 
बाईस हज़ार झोवियों में निबद्ध गीता-टीका, वेदान्त-विपयक '"निगमसार” 
प्रन्य तथा अन्य झार्यानक कविताएं पुरानी पीढी में बहुत लोकप्रिय 
रही--पअनु० 

६ रामदास का शिप्य | आस्यानक कवि--पनु० । 

७. भराठो का श्रेप्ठ पंडित कवि जिसने लगभग पौन लाख रचनाएं कीं, 
जिनमें से साठ हजार उपलब्ध हैं। मोरोपन्त की “महाभारत”, “रामा- 
यण” भ्रादि बुहद रचनाएं हैं। विभिन्न छन्दों में भनुप्रासप्रचुर रचना 
करने में सिद्धहस्त--भनु० । 
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गाये यये संकड़ों पोवाड़ो का सात्र सामोल्लेस विशालकाय ग्रन्थ का रूप धारण 
कर लेगा । शिवाजी को जीवनियां भी नाना प्रकार से लिखी गई हैं । इससे यह 
तो सिद्ध होता ही है कि महाराष्ट्र की जनता बहुत प्रारम्भ से साधु तथा बीर 
पुर्॒पों के जीवन-चरित बड़े चाव में सुनती, और संग्रह करती आई हैं; पर 
गह भी प्रकट होता है कि पाइ्चात्य ग्रन्थकारों द्वारा भारत की समस्त जनता 
पर अपने इतिहास के प्रति अनभिन्नता का जो खुले आम आरोप किया 
जाता है वह जहाँ तक महाराष्ट्र का सम्बन्ध है, सम्पुर्णव: नहीं तो अंभतः 
अवास्तविक ही है। यही नहीं, दिनों-दिन प्रयत होनेवाली अभिरुचि संकेत 
करती है कि यह आरोप समूल नंप्ट होने में श्रधिक समय ने लगेगा । 
इतना अवश्य कहना होगा कि सब लोगों को आलस्य त्याग कर सहायता 
करनी चाहिए, इस कार्य में यदि भ्रपदी जेब से सर्च हो तो भी चिन्ता की 
बात नहीं है । 
मराठी साधु तथा कवियों के साहित्य के प्रकाशन की स्थिति 

जिस प्रकार समर्थ के भ्रनेक चरित्र लिखे गये उसी प्रकार पिछले घस्सी 
वर्षों में जब से इस प्रदेश में मुद्रश-कला का धारम्भ हुआ तव से समर्थ के ग्रन्थों 
के भ्रनेक संस्करण भी प्रकाशित हुए । जिस व्यक्ति ने मुदरशालय पोला उसने 
समर्थ का कम-से-कम एक ग्रन्थ तो प्रकाशित किया ही । केबल “दासवोध" 
ही दस-पाँच स्थानों पर भ्रलग-अलग रूप में प्रकाशित किया गया है। समर्य 
के ग्रन्थों ने भसामान्य लोकप्रियता प्राप्त की । इसी लोकप्रियता के आधार पर 
कई प्रकाशकों ले इन दस-वारह वर्षों में समग्र रचनाएं प्रकाशित की हैं; किन्तु 
इनके लिए समग्र विशेषशण शोभा नही देता | सनु १८६० ई# में श्री माड़गाँव- 
कर ने समर्थ के समग्र ग्रन्य छापे जिनमें पूना के ज्ञानप्रकादय मुद्रणालय के सन्‌ 
१४७६ ई० में प्रकाशित पुस्तक के श्रनेक भ्रध्यायों का समावेश किया गया है ! 
आगे चलकर सदु १८६१ ई७० में श्री तेण्डुलकर से थरी समर्थ के समस्त प्रन्य 
प्रकाशित किये; उनमें ने ज्ञान-प्रकाशवालो पुस्तक के अध्याय हैं पर न "दास- 
बोध' ही । इन स्यूनताभो को छोड दें तो उनके प्रकाशन अवश्य “समस्त” के 
झधिकारी हैं) अभी-अमी दो महीने पूर्व श्री योग्धलेकर ने समर्थ की समस्त 
रचनाएं निर्णयसागर मुद्रणालय से धराशित कराई हैं। उसमें भी उनके बहुत 
से भ्ध्याय नहीं भा पाये हैं। श्री माड़गाँदकर द्वारा परित्यक्त “कुबड़ी”१ को 
श्री मोन्धलेकर ने झवश्य अपनी बसव के नीचे रस छोड़ा है पर इससे उनका 
संग किसी भाँति छुप नहीं पाया है। उन्होंने श्री पेप्डुलऋर के प्रन्य के तपा 





* ्वैसासी/ के श्र्प में-- भनु० । 
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ज्ञानप्रकाश-मुद्वित ग्रन्थ के अनेक प्रकरण छोड़ दिये हैं। वे प्रकरण समर्थ की 
रचनाएं नही हैं, ऐसा मानकर छोड दिया हो, ऐसी बात नही । शुद्ध श्रशानवश 
ऐसा हो गया है | उनका सुरुय दोप यह है कि उन्होंने इस वात की खोज तक 
नहीं की कि हम जो कार्य करने को उद्यत हुए हैं वह पहले से हो भी चुका है 
या नहीं; श्रथवा कितना हुआ भर कितना दोष है । थाना श्रथवा वस्बई के 
ग्रन्थसग्रहालय में जाकर खोज करते या भ्रपनी ही दुकान की पुस्तकों को उलद- 
पुलट कर देखते तो स्वामी के कुल ग्रन्थों की संख्या, प्रकाशित ग्रन्थों की संख्या 
भ्रौर भ्पने प्रकाशन को सम्पूर्ण बनाने के लिए और कितने ग्रन्थों की श्रावश्य- 
कता है, इन सब बातों की जानकारी भलीभभाति प्राप्त हो सकती थी। हमारे 
यहाँ के प्रकाशक उस कीत॑निया की भाँति हैं जो मंजीरा-करताल घर छोड़कर 
कीत॑न करने पहुँच जाता है। वे वर्तमान काल की महिमा को भश्रच्छी तरह नही 
जानते । उन्हें समझ लेना चाहिए कि वह जमाना लद गया जब मनमानी 
पुस्तक मनमाने ढंग से बाजार में फेक दी जाती थी। साख तभी बनी रह 
सकती है जब हर काम ईमानदारी से किया जाय । 


गत छह सौ वर्षो मे जो ग्र्वाचीन मराठी कवि तथा सन्त हुए उनके ग्रन्थों 
का श्रध्ययन लोग थ्द्धायुक्त हृदय से किया करते थे । इनमें भी जो अधिक 
आग्रही होते वे अपने प्रिय कवि की रचनाएँ प्रयलपूर्वक खोजते भ्रौर स्वयं 
नकल कर अपने पास संग्रह करते । इसी कारण किसी भी सन्त की समस्त 
कृतियाँ देखने की जिज्ञासा होती तो उसके किसी आग्रही भक्त के यहाँ भादन्त 
मिलने की सम्भावना बनी रहती थी। यह स्थिति मुद्रण-कला के प्रसार के 
पूर्व थी । झ्लाज इन भ्रस्सी वर्षों में इन सन्‍्तों की स्फुट रचनाएँ लिथो पर 
मुद्रित रूप में उपलब्ध होने लगी है। इसी कारण हस्तलिखित पोधियों की 
भोर ध्यान कम दिया जाने लगा है। हस्तलिखित पोधियों की तुलना मे मुद्रित 
पुस्तक देखने में सुन्दर, उपयोग में सुविघापूर्ण तथा कम कीमत की होती है । 
यह तो भ्रसिद्ध ही है। मुद्रित पुस्तको के इन तीन गुणों का परिणाम यह 
हुआ है कि हस्तलिखित पोधियों का कोई पुछ्धव॑या नहीं रहा झौर प्राज घर- 
घर मे मुद्रित पुस्तकों श्रथवा पोधियों का बोलवाला है। भाग्रही रसिक भक्तो 
दायरा संचित संग्रहों की ओर कोई देसता तक नही ; फलतः वे प्राचीन पोधियों 
की भाँति पड़े हुए हैं। 


पाश्चात्यों के सम्पर्क का एक परिणाम यह हुआ कि एक जमाना ऐसा 
भी झाया कि रसिक कहलाने वाले व्यक्तियों को रुचि का प्रवाह भी देशी 
सारस्वत के विस्द्ध प्रवाहित होते लमा। एक तो स्वदेश रही, स्वदेश की 
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जनता रही, फलत: स्वदेशी साहित्य सबसे रदी---कुछा इसी भावना से उने 
लोगों ने देशी साहित्य की भोर हकुपात तक नृही.किया। जब रसिक लोग 
देश की प्रन्थ-सम्पदा को दो कौड़ी का माने भौर-सामान्य जनों के मित्य पाठ 
के छोटे-मोट प्रास्ादिक ग्रन्यों को छोड़कर शेष प्रसादपुर रचनाएँ विनष्द हो 
जायें तो आश्चर्य ही क्या। सोभाग्य से इन सकटों के बावजुद कुछ धामिक 
रचनाएँ किस्ती-न-किसो भाग्यवान के घर भूले-भटके श्राज भी मिल जाती है । 
प्रत्येक कवि तथा साथु की समग्र कृतियाँ पाने की भाशा ही छोड़ देनी चाहिए। 
भ्रव तो इतना कहकर ही सन्तोप माल लेना चाहिए कि यदि ग्राज भी कही 
कोई ग्रन्य॒ मिल जाने को आया हो तो उसे खोजकर शुद्ध रुप में प्रकाशित 
करें। इसमें झालस्य करने से बहुत हानि होगी: (१) पाठक विश्वास कर 
लेता है कि मवीनतम संस्करण में जितनी रचनाएँ प्रकाशित की गई हैं उनसे 
अधिक कवि ने नहीं लिखी, जो गलत भी होता है, (२) पहले संस्करण मे 
प्रवाशित प्रन्थ जो नवीन संस्करण में नहीं रस गये है उसके विपय में भ्रम 
होता हैं कि वे उसी कवि द्वारा रचे गये हैं अथवा नही, (३) दोहरी गलतफहमी 
से भ्रध्ययनदील प्राठक भ्रम भें पड़ जाता है भोर किसी निश्चित निष्कर्ष तक 
नही पहुंच पाता ) कवियों तथा साधुझों की कृतियाँ राष्ट्रीय साहिए्य हैं। 
उनके मूक्ष्म परिक्षीलन तथा परीक्षण से यह निश्चित करने में सहामता मिलती 
है कि तत्कालीन राष्ट्रीय बिचार किस दिद्वा में प्रवाहित हो रहे थे ! यदि 
मूल प्र्थ लापरवाही से सम्पादित तथा प्रकाशित किये ग्रये तो प्रकट है कि 
राष्ट्रीय विचारों के प्रवाह फे सम्बन्ध में कोई अनुमान नहीं किया जा सकेगा। 
इसलिए प्रकाशओों को ऐसी गलती नहीं करनी चाहिए। इसके सम्बन्ध में 
महत्वपूर्ण कार्य यह किया जा सकता है कि प्रकाशक ऐसे विद्वानों का सहयोग 
पामे का प्रयत्न करें जो महाराष्ट्र-कविता का गहन अध्ययत कर चुके हों । 
पिछले तीस-चालीस वर्षों मे प्रकाशकों मे विद्वानों का सहयोग पाया है ) 
सर्व श्री परणुरामपन्‍्त गोड़बोले, शंकर पाण्डुरंग दीक्षित, जनादव बालाजी 
मोड़क, वामस दाजी ओक, अप्णा भोरेश्वर कुणप्ठे प्रभृति पाँच विद्वानों की 
सहायता से कवियों के जो ग्रन्य प्रकाशित किये गये वे अधिकांश मे शुद्ध एवं 
प्रामासिक है । उक्त विद्वान-पंचक के पश्चाद्‌ भ्राज भी मराठी कबिता के मामिक 
रसज्ञ विद्यमात है। श्री मरमिह चिन्तामणि केलकर, प्रिनायक लक्ष्मण भावे, 
लक्ष्मण गणेश पांगारकर, नागपुर के प्रो० पराजपे-जैंसे विद्वानों के समान कई 
व्यक्ति महाराष्टू-कदियों की रचनाओं का सशोपन करा लें तो निश्चय ही 
उसका अभिनन्दन करना होगा ! उक्त विद्वानों को अपने ऊपर सौपे यये कार्य- 
भार का जैंसा व्यापक ज्ञान है वैसा कहा नही जा सकता कि अव्य जनों को 
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होगा। ये व्यक्ति भली-भाँति जानते हैं कि एक अ्रमुक कवि ने कुल कितने 
ग्रन्यों की रचना की है ; कितने आज तक प्रकाशित हो चुके हैं ; प्रकाशित 
ग्रन्थों में से कितने उपलब्ध हैं ; जो उपलब्ध हैं वे अनुमानतः किस प्रदेश में 
मिल सकते है। कहने की झावश्यकता नहीं कि वे लोग किसी योग्य एवं 
जिज्ञासु प्रकाशक को हर प्रकार की जानकारी सहप॑ देंगे। 


रामदास के ग्रन्थों के प्रकाशन का प्रश्न 

श्राज तक किसी प्रकाशक ने विश्येपज्ञ की सहायता लेकर रामदास स्वामी 
के समग्र ग्रन्य प्रकाशित नही किये। काव्येतिहास-संग्रह में श्री जनारदन बालाजी 
मोड़क ने काफी ग्रन्थ छुद्ध रूप में प्रकाशित कराये है ; उनके उपरान्त पिछले 
पर्द्रह वर्षों में भ्रनुसन्धानकर्त्ता की तत्परता से प्रकाशन का कोई प्रयत्न हमारी 
हृष्टि में नही आया। “समग्र” कहकर सर्वश्री तेण्डुलकार, माड़गाँवकर, 
गोन्थलेकर आदि प्रकाशकों ने विशिष्ट ग्रन्थों को अ्रवश्य प्रकाशित किया, पर 
वे अपूर्य हैं, इसका पता, भ्रकाशित ग्रन्थों का विचार कर तुलना करने से चल 
जाता है। श्रतः आगे कभी किसी प्रकाशक के मन में रामदास के समग्र ग्रन्थ 
प्रकाशित करने का विचार आये तो उसके हिंतार्थ उन ग्रन्थों की सूची दे रहा 
हूँ जो मुझे ज्ञात हैं । 

कोल्हापुर में नारायराबोवा कावनईकर नामक एक ग्रुवक विवेचक 
रामदासपथी थे । वे गत वर्ष दिवग्रत हुएं। उन्होने रामदास के श्रनेक ग्रन्यों 
का संसह किया है। गुरु-परम्परा द्वारा उन्हें “दासवोध” की एक प्रति प्राप्त 
हुई थी । प्रतीत होता है कि बह प्रति स्वयं रामदास के जीवन-काल में तैयार 
की गई थी श्रर्थाव्‌ वह दो-सौ वर्ष पुरानी है। उनके पास्त भ्रत्य अन्य भी थे जो 
उनके शिष्य श्री शेंबड़े महोदय ने मुके दिये है। उनकी तथा भ्रन्य जानकारी 
के श्राधार पर निम्नलिखित सूची प्रस्तुत की है । इस सूची में गोन्धलेकरवाले 
भ्रन्थों में जिनका उल्लेख नही हो पाया है, ऐसे प्रकरणों के नाम भी दिये जा 
रहे हैं। गोन्धलेकरवाला ग्रन्थ «5 माड़गाँवकर वाला ग्रन्थ “-कुबड़ी 


(१) एकबीस (हिं०: इककीस) समासी (२) चतु.समासी (३) संप्तसमासी 
(४) दासप्रवोध (५) अक्षरमालिका (६) इझतनिर्वाह (७) चतुर्थयोग 
(८) पंचमान (£) मानपंचक (१०) मुखस्भ (११) इक्कीसवाँ दशक 
(१२) झ्लोकवद्ध रामगीता (१३) चतुर्थमान (१४) हनुमान की प्रारती 
(१५) संकल्प (१६) भूपाली (१७) अनामक प्रकरण (१८) अ्रप्दाक्षरी 
पचीकरण (१६) गद्य-पद्य पंचीकरण । 

इनके अतिरिक्त रामदास के समय में रचे गये निम्न स्फुद पद हैं-- 


रामदास श्ध्३ 


(१) मनोहरस्वामी कृत ग्रारती (२) कल्पाणएस्वामी कृत आरती (३) मबोहर- 
स्वामी कृत कटाब१ (४) सनोबीघ की आरती । 

मेरे संग्रह में उपलब्ध उपयुक्त रचनाएँ योन्यलेकर के ग्रन्थ में अकामित 
नहीं की गई हैं। इतमे से कुछ रचनाएं अ्न्यत्ष अवश्य छप चुकी है । इनके 
अतिरिक्त रामदास की कितनी ही रचनाएँ श्राज भी विल्वरी हुईं हैं । रामायण 
के तीन काण्ड प्रसिद्ध ही हैं, शेष उपलब्ध नहीं है । उद्धवमुत केशव-शिप्य 
लष्मणशकृत ग्रोबीवद्ध जीवनी पे स्थान-स्थान पर रामदास के पद एवं अमंग 
उद्धव किये गये है । ग्ोस्यलेकर के ग्रन्थ में उनमें से बहुत-सी सामग्री भा 
ही नहीं पाई है । इस प्रकार बहुत-सी इचनाओं का श्रभी पता लगाना कप 
है, भतः भाज जितनी उपलब्ध हैं श्ोर विभिन्न संस्कररों में स्थान पा चुकी हैं 
उन्ही के विषय मे सोचे लिख जा रहा है $ 


सनातनधर्म-सस्यायक “दासवोध” की रचना 


श्रीक्रमर्थ रामदास का सवझ्े श्रचण्ड एवं लोकश्रि/ ग्रन्थ “दागबोध" है 
जिसमें बीस दशक तथा दो सो समास हैं। उत्तकी रचना दस-न्द्रह वर्षों में 
होते-हौते वह दाक-सम्वत्‌ १५८१ (सन्‌ १६६० ई७ ) में पूर्ण (दासबोध ; दशक 
६, समास ४ ) शक-सम्वत्‌ १५४७८ (सब्‌ १६५६ ६० ) मे वाभन पणष्डिस 
से श्रीसमर्य भेंट करने भाये थे, उस समय दासबोध लिखा जा रहा था। 
रामदास के सम्बन्ध में वामन पष्डित ने जो इलोक रचना की है उसमें कहा 
है: ग्रन्याइचावि जगत्मवोधपटवः संसारमाशंस्िन: (चरित्र; प० ३०४) । सबु 
१६५५ ई० में उद्धव गोसावी ते इन्दौर से जो पत्र रामदास को भेजा है उसमे 
लिखा है-+ 
मत्ता चाटतें, अ्न्तरी त्वा बसावे । 
तुझ्या दासवोधासि त्वा बोधवाबे ॥९ ( चरित्र; पृ० ३०५) 
सभ्‌ १६५६ ई० के दिसम्बर में अफजलखाँ का वध करने के बाद शिवाजी 
रामदास से मिलने गये थे। उसी ददित अरठारहवें दशक का “उत्तमपुर्प- 
निरूपण” नामक छठा समास रामदास ने पूरा किया (चरित्र, पृ० १७३)।॥ 





3 कंठाव ; मुक्त लगवाली प्रवाहवद्ध पद्च-रचना। मराठी के अग्ृतराय 
नामक कवि ने इस प्रकार को कात्य-रचना कर कठाव लोकप्रिय 
बनाया--अनु० । 

+ #मुर्के लगता है कि तुम मेरे हृदय में चच जाग्रो और भपने मुख से 
अपने दासदोध का बोध वरराओ--अनु० । 


रेह४ राजवाड़े लेख संग्रह 


बखर में विकारी सम्बत्सर की झक-सह्ष्य १५७१ भूल से लिखी गई है! 
वास्तव में होनी चाहिए १५८१॥ सन्‌ १६४६ ई० में रामदास ने शिवाजी को 
दासबोध के तेरहवे दश्षक का “लघुबोध” मामक छठे समस्त का कथव किया 
है (चरित्र; १० १२६) । झकू-सम्वत्‌ १५६६ (सबद्‌ १६४४ ई०) में तारण 
सम्पत्सतर में रामदास कृप्णा नदी के तट की ओर गये थे (चरित्र; पृ० ७०) । 
चरित्र में तारण-सम्बत्सर के लिए १५५६ दकन्सख्या दी गई है जो 
भुटिपूर्णा है। तारण-सम्वत्सर के समय शिवाजी की आयु सत्रह वर्ष की है, 
ऐसा झगली पंक्ति मे ही लिखा गया है (चरित्र; पृ० ७० पंक्ति ३)। 
अतः शक-सम्बत्सर १५६६ ही खरा उत्तरता है। इसके अतिरिक्त बख़र में 
लिखा है कि रामदास शक-सम्दवु १५५४ (सन्‌ १६३२ ई०) में प्ंगिरा 
सम्वत्सर में पंचवटी से पृथ्वी-पर्यंटय को निकले और ठोक बाहर वर्षपिरान्त 
लौदे । इससे भी उनके कृष्णा-तट पर आने का दाक-सम्बतु १५६६ निश्चित 
करना पड़ता है। शक-सम्बत्‌ १५६६ (सव्‌ १६४४ ई०) में रामदास छत्तीस 
बर्ष के थे । इसी के लगभग “दासवोध" का प्रारम्भ हुआ और समाध्ति शक- 
सम्बद्‌ १५८५१ (संत १६६० ई०) में हुई । सब १६५६ ई० के दिसम्बर में 
यदि श्रढारहवें समास की रचना की जा रहो थी तो शक-सम्बत्‌ १५४८१ के 
फाह्गुन में भर्थातु सु १६६० ई० के मार्च-अप्रेंल में बीसवाँ दशक समाप्त 
होना, ग्रत्थ का पुनः पठन त्तथा सक्ञोधन होना स्वाभाविक प्रतीत होता है। 
संशोधन करते समय छठे दशक के चोथे समास में रामदास ने गत कलि की 
गणना ४७६० धतलाई है । इस प्रकार ग्रन्थ की रखना लगातार पर्द्वह वर्षो 
तक होती रही । ग्रन्य-समाप्ति के समय समर्थ पचास को आयु पार कर चुके 
थे घौर झिवाजी वत्तोस वर्ष के थे। रामदास ने तोस-पेंतीस की शक्राझु में, 
अपने यौवन-काल में "दासवोध” का प्रारम्भ किया भौर पचास को पववायु 
में भ्र्थाव्‌ भ्रनुमघपूर्ण भ्रवस्था में समाप्त किया । 
शकन्सम्बतु १५५४ (सन्‌ १६३२ ई० ) में जबकि रामदास नासिक के 
दास पंचवऱी में निवास कर रहे थे उन्होंने यवनो द्वारा पादाक्रान्त महाराष्ट्र 
का उद्धार तथा सनातनधर्म की संस्यापना करने का संकल्प किया था। उसी 
संकल्प का मूरतिमान अवतार “दासब्ोष” है। निर्माण की भ्रवस्था में पअ्रतेक 
ऊँच-नीच स्भी-पुरुषीं ने परम भास्था से उसे श्रवण किया था और समाप्ति 
के पदचाद सारे महाराष्ट्र में उसकी भ्रनेक प्रत्रियों का वितरण किया गया 
था। इस देश में मुद्रण कला का आरम्भ होने के वाद तो अनेक संस्कररा 
प्रकाशित हुए । “दासवोध” पुरावी चाल के सोयों का तो कण्ठमरिस ही है; 
नयी चाल के सुधारकों एवं उद्धारकों का भी भ्रतिश्नम भिम ग्रन्य है ॥ 


रामदास २६५ 


“*दासबोध” किस प्रकार की कृति है ? वह काव्य है भ्रथवा इतिहास 
अथवा वेदान्त सम्बन्धी धर्म-म्रन्य ? उसका भ्रमेय क्‍या है, प्रयोजन क्या है ? 
फंस क्‍या है ? उसके पठने से पाठक के मन पर वया प्रतिक्रिया होती है ? 
कई प्रश्न सहसा उपस्थित हो जाते हैं। उनका उत्तर देने का अल्प प्रयतत 
नीचे किया जा रहा है । 


रामदासकृत कवित्व की व्याख्या 


समग्र दृष्टि से देखा जाय तो प्रतीत होता है कि "“दासबोध” काव्य- 
ग्रन्थ नहीं है । वह प्रमय झवदय है, पर उसमें निरूपण किये गये वियय 
काब्य-विषय के प्रत्तर्मंतत नही भ्रा सकते । गोता, भमरकोश, चैयाधिकन्यायमाला, 
जञानेश्वरी, श्रनुभवामृत, यथार्थदीयिका, अ्रष्ठागहुदय, लीमावती श्रादि पद्य- 
रचनाएं काव्य के भन्तगंत नहीं भ्राती; उसी प्रकार दासबोध भी नही भाता । 
रामदास भएने को कवि कहते हैं, परन्तु उनके “फवि” का श्र भ्रत्यन्त 
व्यापक है | उनके मतानुसार कवि गद्य श्रथवा पथ रचनाकार तो होता ही 
है, वह नाना धास्त्रों का ऊहापोह भी करता है। यही नहीं, उसकी रचना 
प्रसादपूर्ण होनी ही चाहिए। इसका वर्णाव रामदास से पहले दशक के 
सातवें समास में किया है। "ढीठ” तथा “पाठ” के अन्तर्गत भानेवाली 
कविता सच्चा कवित्व नहीं वह केवल मनोरजन है, ऐसा उनका मत है । 


जरा-सी बात कहना | तत्काल प्रत्युत्तर देना । 

शीक्ष कविता करना | ज्ञान वह नहों ॥(५-५-२६) 
नाना गति, नावा व्युत्तत्ति | नाना मत्ति, नाना स्फूतति। 

साना घारणा, नाना धृति । उसका नाम कवित्व है ॥ 

शंका, आशंका, प्रत्यन्तर । वाता वावय शास्त्राघार | 

निश्चित करने पर संशय द्वुववा है। मिश्चयपूर्वक ध 

ताना प्रसंग, नाना विचार । नाना तत्वचर्चा सार | 

नाना योग, नाना विवर। वह कवित्व है॥। 

नाना साधन, पुरश्चरण | वाना तप, तीर्थाटन । 

नाना सन्देह मिटाना । बहू कवित्व है॥ 

जिससे प्रनुताप हो । जिससे लौकिक लज्जित हो । 

जिससे ज्ञान उत्पन्न हो। वह कवित्व है॥। 

जिससे सदयस्तु का ज्ञान हो । जिससे भ्रामास टूटता हो । 

जिससे भिन्नवा मिदती हो॥ वह कवित्व है।। (१४-३-४४ से ५१) 


रद्द राजवाड़े लेख संग्रह 


रामदास की कवित्व की ध्यास्या उपर्निदिप्ट है! विपय, सन्देह, संगति 
युर्व॑पक्ष तथा सिद्धात्त--शास्त्र के पाँच तर रामदास के कवित्व को साकार 
करते हैं। कविता-प्रस्य वही है जिसमें तत्वचर्चा, योग, विवरण आदि का 
प्रन्तभाव हो । कवित्व का ग्रन्यवद्ध होना अनिवार्य नहीं; वह भ्राचरएबद्ध 
भी हो सकता है। साधन, परुचरणश, तए, तीर्थाटन, धैये, धृति भी कवित्व के 
अंग हैं । साराश, जिन वस्तुओ, विचारों एवं श्राचार में ईश्वर का अ्रंश है वह 
सब रामदास के मतानुसार कवित्व है । आधुनिक भाषा में इसका यहें प्र्थ है 
कि जो भी बुछ प्रतिभा-परिपूर्ण है वह कवित्व है। रामदास की कवित्व की 
कर्पना आज की प्रतिभा की कल्पना है) हम देख ही रहे हैं हि जगत्‌ प्रतिभा- 
बान स्त्री-पुरुषों के नेतृत्व में चलता है । इसी को लक्ष्य ऋर रामदास ने कवियों 
को, ग्र्थात्‌ प्रतिभावान व्यक्तियों को पुरुषाये के वैभव, स्वचर्म के झ्राश्नय, 
अध्यात्मरत्नों की सान, योगियों के गुप्त पन्‍्य, मोक्ष के श्राधार, भाग्यवानों के 
भूषण, सुस्त के संरक्षक, स्वदेश के उद्धारक झ्ादि अनेक विशेषज्ञों से विभूषित 
किया हे । इस हृष्टि से देखने वर समर्थ का दासब्ोध स्वयं एक प्रतिभा-सम्द्त 

ग्रन्थ प्रतीत होता है । 


बया 'दासवोध' में कविता है ? 


दामबोघ प्रतिना-सम्पन्न प्रत्य भले हो हो, पर भाज कविता की जो परि- 
भाषा की जाती है उसनी कसौटी पर यह नहीं उतरता। आधुनिक भाषा मे 
हम जिसे फाध्य कहते हैं उसमे रसात्मकता का होना नितान्त श्रनिवायें है । 
कवि का वार्य है विसी सासारिक विपय भथवा प्रसंग को लेकर उसे नौ रसों 
में रचिर बनाकर दिखलाना । कवि के ग्रन्थ में सन्देह, रागति, पूर्वपक्ष, सिद्धान्त 
आदि शारत्रीय परम्परा को स्थान देगा, कांब्य की श्ात्मन्समाधि भंग करना 
है । 'दासबोध' में चह परम्परा प्राद्योपान्त पायी जातो है) पतः भाषुनिक 
स्याप्यानुगार दासबोीध वाब्य-प्रन्य नहीं वहा जा सवत्ा । रामदास के रामायण 
आदि गाटय-प्रन्य रसात्मक हैं जिनमें दुद्ध प्रसंध तथा विषय लिये गये हैं, 'दास- 
बोध' में ऐसा गहीं पाया जाता । 'दासबोध! में वेदास्त या ग्रृद्ठ मिह्पण है; 
विलाडी-कोड़ो का वर्णन है, फीस इसे क्रिया जाथ, इसका वर्णान है, राज 
मीति है; स्यवद्ार-्नीनि है; घातुर्यविरूपण है; ककि, तापस, योदा, गुर, शिष्य 
भादि के पिस्तूत वर्णन हैं नाना वस्तुएं है। उन तमाम वस्तुभों को परमापतः 
वप्ब्य-शाला में शोपना प्रपरम्पार भरमसियता बा प्रदर्भव वरना है । 
४ जो पोग रामदास है दासबोध पो गाता वाय्य-ग्रस्थों थे फरते हैं उनते 
पास हा हो सर है? से में वि. यरशनों एं विवेगन मे धयाह़ से हप्टाज्तों 
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की चहुलता 'दासवोध' की विज्येपता है। पर ध्यान में रखना होगा कि ह्टान्तों 
की योजना भ्रन्य काब्यग्रन्थों की भांति चमत्कृति उत्तन्न करने के उर्दू श्य से नहीं 
की गई है; प्रत्युत विषय का परिषोपण ही एक मात्र उद्दंश्य रहा हैं। एक 
अन्य कारए यह भी है कि ग्रन्थ वक्‍तृता-प्रचुर है; एक भी गरदा और फीका 
बावय उसमे नहीं मिलेगा । प्रवाह कुछ इस प्रकार भ्रप्नतिहत बढ़ता है, शब्दों 
की बहू सम्पर्क योजना है और विवेचनर-एद्धति कुछ ऐसी मनोहारिणी है कि 
विवेचित विपय गहन होते हुए भी काव्य की भाँति श्राल्हाद प्रदान करता है । 
साथ ही भाषा गरत्यन्त सादी, सरल एवं व्यर्थ अ्नंकारों से रहित है। देखने में 
सहज परन्तु मेहनत से प्राप्त बकतृत्व पढ़कर पाठक को प्रतीत होता है कि जैसे 
कोई काव्य-प्रन्थ पढ़ रहे हो) अत्यन्त गहन शास्त्रीय ग्रन्थों की ववतृत्वपूर् तथा 
क्वित्व-सहश् भाषा में की गयी रचनाएँ अन्य भाषाओं मे भी मिलती है | हम्बोल्ट 
का विश्च-विषयक “कॉसमॉस” नामक ग्रन्थ, किस्टोकर नार्थ के भू-गर्भम-विपयक 
ग्रन्थ, बोल्तेर का “चौदहवें लुई का मस्वन्तर” नामक ऐतिहासिक ग्रत्य 
रामदास के 'दासबोघ' जैसी रचनाएँ हैं। यह सत्य है कि तीनो धूरोपीय ग्रन्थवार 
रामदास की लेखन-रं ली की मोहकता अपेक्षित अजश्ो मे नहीं उतार पाये हैं 
तीनो लेखक उच्च प्रतिभा के प्रभु थे। तीनो ने शास्त्रीय विचारों का प्रदर्शन 
मोहक एवं काव्य प्रचुर पद-पद्धति में किया है पर केवल इतने से ही उन्हे कवि 
नहीं माना जाता ) जो शब्दरचना तथा पद-पद्धति कवि की प्रतिभा को जाग्रत 
करती है उस्ती को उन लेखको ने स्वीकार किया है; परन्तु वरशित विपय शुद्ध 
शास्त्रीय है 

रामदास पर यही बात्त लागू होती है। रामायण काव्य के रचयिता के 
रूप में उनकी गएाना कवियों मे करनी पड़ती है, परन्तु केवल दासबोध का 
विचार करें तो उन्हे कवि कहना उचित न होगा। हाँ, रामदास की परिभाषा 
के प्राधार पर प्रतिभावान स्त्री-पुरष को--वह कवि हो, गणितशास्त्री हो, 
बेदान्ती हो, योद्धा हो, चित्रकार हो, साथु हो, दाता हो, प्रथवा शिल्पकार 
हो--बेखटके कवियों की पाँत मे बिठाया जा सकता है । दासबोध के कर्ता के 
चाते रामदास को काध्य-रचयिता कवि कहना अनुपपतल होगा । समर्य तो 
प्रसादपूर्ण उपदेश-ग्रन्थों के रचयिता हैं। रामदास ने ग्रत्य-निरूपण का वर्णन 
सप्तम दशक के ववम समास में किया है। ग्रन्थत्व के जो लक्षण यहाँ दिये गये 
हैं, वही कवित्द के सच्चे लक्षण हैं । 
ऋ्रतियों की श्रेणी तथा श्री फंगारकर 

रामदासद्ारा निरूपित कवित्व की व्यापक्रता वा सूदम बिचार न कर 
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प्राने के कारण श्री पांगारकर जँसे अनेक आधुनिक वक्ताग्रों तथा महाराष्ट्र 
कविता का आस्यापूर्वक अध्ययन करने वाले जिज्ञासुओं ने मुकुन्दराज का पर- 
मामृत, ज्ञानेश्वर की ज्ञानेश्दरी, रामदास का दासवोध आदि शास्त्रीय ग्रन्थों 
को कविता के अन्तर्गत स्थान दिया है । रामदास ने कवियों की तीन श्रेणियाँ 
बतलाई हैं: (१) ढीठ कवि, (२) पाठ कबि, (३) प्रासादिक कवि । श्री पांगार- 
कर को भाँति मैं भी तीन श्रेशियाँ स्वीकार करता हूँ । मृत बिल्ली पर 
कविता लिखने वाला काउपर, नरणिस पर पक्तियाँ रचमेवाला वर्ड'स्वर्थ भ्रयवा 
बबूल के पेड़ पर अन्योक्तियाँ कहनेवाला कृष्शशास्त्री “दीठ कवियों” में झाते 
है। इन कवियों की रचनाएं पढकर मन चमत्कृति से भर जाता है। गदूदूलान 
जैसे श्राशु कवि अथवा अनुप्रासों के जाल मे उलभनेवाले वामन पण्डित, मोरो- 
पन्त, भारवि ज॑से कवि अथवा पोप, जान्सन जैसे अनुकरण-प्रिय एवं अनुवादक 
कवि "पाठ-कवि” हैं । इन कवियों की रचना काफी हठपूर्वक अवतरित होती 
हैं जिसमे चमत्कृति का सामर्थ्य नहीं होता। डोरी पर चलनेवाले नंद काः 
करतव देखकर हृदय कौतुक करना चाहता है; इन कवियों की शब्दालंकारयुक्त 
रचना देखकर वही भावना उतन्‍न होती है । 


इन दोनों बर्गो से भिन्‍व बरये की कविता चह है जो रामदास द्वारा “प्रासा- 
दिक" कही गई है । इस कोटि के कवि व्यवहार का पाठ देते है, झनिष्ट से 
रक्षा करने का ममत्तावूर्णा शब्दों में उपदेश देते हैं । व्यास, वाल्मीकि, मुक्तेशवए, 
कालिदास शेवसपीयर, लोपड, वीगा भ्रादि इसी कोटि के कवि है। यह वर्ग 
रामदात के “प्रासादिक” प्रतिभावान कवियों का है जो लौकिक भाषा में महा- 
कबि कहजाते हैं | रामदास महाकाब्य रचयिताप्रो के साथ ही तपरवी, योदा, 
शास्त्रज्ञ आदि महाप्रतिभावान व्यक्तियों की गणना करते हैं प्रौर उन्हें कवि 
की उपाधि से श्रभिहिंत करते हैं। महाकवियों को राध्ट्रोदारक पुरुषों के साथ 
गिनना उचित ही कहा जायगा क्योकि उनका सामथ्य श्रलौकिक है । परम्तु 
इन्हीं महाकवियों की कोटि मे विद्यादीरो, रणवीरों, सभावीरों, शास्त्रवीरों 
आदि की गणना देखकर श्री पागारकर जंसे व्यक्ति प्राश्चर्य व्यक्त करते हैं। 
रामदास एक ही शब्द में प्नेक श्रथों को क्‍्रभिव्यक्त करते हैँ। वे कवि को 
यीर की, उद्धारक की, श्रेष्ठ नेता कौ दृष्दि से देखते हैं, केवल तुबकड़ कवि 
की हृष्टि से नहीं देखते | रामदास का आशय ध्यान में मे श्राने के कारण 
पागारकर महोदय ने ज्ञानेश्वरी, दासवोष आदि ग्रन्थों को काव्य-प्रस्थ माना 
है भौर घू'कि वे ग्रन्थ मक्ति रसपरियूर्ण हैं मत: पांगारकर महोदय ने महादाष्द- 
काब्योदधि में भवगाहत कर जल्दवाजी में यह सिद्धान्त प्रस्थापित किया कि 
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"प्रासादिक” कवि यूरोपीय कवियों से नितान्त भिन्‍न भक्तिमार्गी कवि हैं। 
उनका कथन है कि यूरोपीय कवियों में भक्तिमार्गी कवि नहीं हैं; महाराष्ट्र 
कवियों मे समस्त कवि भक्तिमार्गी हैं श्रतः केवल भक्तिमार्गी कवि “प्रासादिक” 
कवि हैं; इसका यह भी ध्वर्थ हुआ कि अन्य देशों के कवि या तो “ढीठ कवियों” 
में श्राते है या “पाठ कवियों” में । ऊपर जो विवेचन किया गया है उससे स्पष्ट 
हो जाता है कि चतुविध कोटिक्रम मात्र अममूलक है। फिर भी भ्रम का पुर्ण 
उन्मूलन करने के उद्देश्य से म्रोप्रीय कवियों की शोर मुड़ता हूँ । 


यूरोपीय कवि 


“दासबोध' के चौदहवे दशक के तोसरे समास में रामदास ने कवित्व के 
लक्षण गिनाये है । वे कहते हैं कि जो कविता मात्र श्यू गारिक, हास्यरस प्रचुर, 
विनोद-परिपूर्ण तथा कुटिल है वह भ्रघम कोटि की कविता है। शेष कविता, 
रामदास के मतानुसार प्रासादिक है। प्रासादिक कविता वह है जी संसार का 
खोखलापन दिखलाती है, विरक्ति का उदय कराती है भौर भक्ति की प्रशंसा 
करती है । थक्त न्‍्यायातुसार श्रधिकांश यूरोपीय कविता प्रासादिक कही जायगी। 
चॉसर की "दि लीजेण्ड श्रॉफ गुड विभेन”, बटलर का “हुडीव्रास”, क्षेरिडन के 
खगरारिक नाटक ग्रादि कुटिल काव्य-समर्थ द्वारा व्शित श्रशिष्ट काव्यान्तर्गतत 
आयेंगे । उनसे मन की रंगीन वृत्तियों का मनोरंजन होता है, बरदेह को सार्थक 
बनाने के साधनों का उनमें कोई उल्ले ढ़ नहीं ) यूरोपीय सारस्वत में “कुटिल" 
कविता कुछ कम नहीं है । 

उदात्त भावनाप्रो को जाग्रत करनेवाली, भमलिनता का कोश फोड्कर 
श्रात्मा को परमात्मा से परिचित करनेवाली कविता भी वहाँ कम नहीं | शेवस- 
पीमर के लगभग सभी नाटवी में उदात्त भावनाओं का ऊहापोह पाया जाता 
है टायमन में सम्पत्ति की चंचलता; ऑॉयेल्लो मे ईर्ष्या की निधृ'णंता; हैम्लेट 
में भ्रसन्‍्तोष-वृत्ति की दुष्टता उत्कट चातुर्य के साथ प्रस्तुत की गयी है ॥ गेदे को 
उत्कृष्ट रचना “फॉस्ट” संसार की भ्रसारता, माया-मोह, ईश्वर का वात्सल्य, 
भक्ति की द्क्ति तथा धर्म की सनातनता अभिव्यक्त करने के उद्देश्य से की 
गयी है । शिलर, रासिन, हा,गो, टेनीसन झादि प्रासादिक कवियों का उद्देश्य : 
मनुष्य को सर्वोत्तम परात्पर भात्मा की ओर ले जाना है--विस्तार का भय न 
होता तो वह सिद्ध किया जा सकता था । केवल धर्म एवं भक्ति के ग्रान गाने- 
वाले उत्क्ृष्ठ कवियों की भी कमी वहाँ नही है। मिल्टन की समग्र कविता 

भक्तिग्नचुर है। "पैराइइज लॉस्ट, पेराडाइज रिगेण्ड”, “सेंग्सन” भादि ग्रन्थ 
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बाइबिल में वर्णित प्रसंगो पर आधारित है। दान्ते ने /इन्फर्नों” मे दिखलाया 
है कि नीच लोग किस प्रकार रौरव-यातना भुगतते हैं। इसके ग्रतिरिक्त अपने 
यहाँ की अंग, भूपाली जैसी ईश्चर-स्तुतिपरक कविताएँ यूरोप की किसी भी 
भाषा से असख्य हैं। कोई साहित्य ऐसा नहीं हो सकता जिसमें भक्तिरस की 
कविता का नितान्त अभाव ही । 

यह कथत करवा कि केवल महाराष्द मे भक्तिमा्गी कविता पायी जाती 
है, एकदम भूल है। उसी प्रकार यह कहना कि सारे महाराष्ट्र-कवि भक्तिमार्गी 
है, गलत है। मुक्तेशवर का “भारत”, रघुनाथ पण्डित का “तंलेंब्वेमयन्ती", 
रामणोशी के “फटके”, होनाजी की ''लावनियाँ” और शाहीरों के “पौवाड़े/ 
भक्तिपरक काव्य किस भ्राधार पर कहे जा सकते हैं ? भ्रन्य राष्ट्रों की भाँति 
महाराष्ट्र में भी भक्तिमार्गी कवियों के अतिरिक्त अन्य मार्गी कवि हैं। भौर 
दे केवल "ढीठ"” ग्रथवा “पाठ” कवि नही “आसादिक” भी है। सारांश, यहाँ 
के कवियों वी कोटि अन्य देशों के कवियों से भिन्न नही है; उनके लक्षण हमारे 
कवियों पर बहुत भ्च्छी तरह लागू हीते हैं । भेद कवियों में नही, भेद रामदांस 
के विवेचन मे नहीं, भेद पांगारकर महोदय के मस्तिष्क मे है। हमारे कवियों 
में नाठकादि की रचना नहीं की, इसी कारण न्युनता दिखलाई पड़ती है 
और भेद प्रतीत होता है। इसके अतिरिक्त महाराष्ट्रबसारस्वत की, भ्रध्ययवा- 
भाव के कारण, परीक्षा करने में सवंधा अनधिकारी एवं अनुपयुक्त विल्सन 
जैसे विदेशियों मे मराझो कवियों की कोबियो के सम्बन्ध में जो निर्गल 
प्रवाद फैलाये हैं उनका प्रभाव भी हमारे यहाँ के रसिक पाठकों पर जाने- 
श्रनजाने पड़ता ही है। भतः एक झोर आगन्तुक एवं भ्पक्व संस्कारों को 
हटाकर और दूसरी ओर पाइचात्य एवं पोबोत्य सारस्वत का स्ववुद्धिपूर्वेक 
विचार कर महाराष्ट्र-सारस्वत के विपय से निर्णय करना चाहिए | अस्तु । 


'दासवोध' का प्रतिपाद्य विषय तथा उद्देश्य 


“दासवोध' मे यदि वतेमानकालीन परिभाषा के अनुसार काव्य नही है ती 
बया है ? यह प्रश्न पहली चार नही उपस्थित किया गया है स्वयं रामदास के 
जोवन-काल में भो यही पूछा जाताथा (कुबड़ो : दशक १ भोवों ५) | हुछ 
लोग उसे समुच्चयवाद का ग्रन्य कहने लगे; कुछ प्रतिपादन करने लगे कि 
उसमें त्रिकाण्ड-निरपण है भौर कुछ लोगों को प्रतीत हुआ कि दासवोध केवल 
व्यवहार का पाठ पढ़ाता है | तोनों कथन सत्य हैं। दासबोध में ज्ञान, कर्म 
भक्ति तथा व्यवहार का विरूपणा किया गया है वेदान्तरियों ने उसमें ज्ञान 
प्राय, कर्ममाशियों ने कर्म का ऊहापोह, केवल भक्तिमागियों को भक्ति की 
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महिमा दियाई दी झौर केवल व्यवहारवादियों को व्यवहारनीति की प्रमुखता 
की प्रवीतति हुई । यह हुई लोगों की दृष्टि । देखें कि स्वयं दासवोध के रचयिता 
पघष फ्या हृष्टि घी २ दासबीघ के प्रयम दशक के प्रथम संमास में स्वयं 
प्रन्यकार ने अपने ग्रस्थ का स्वरूप स्पष्ट किया है-- 

(१) नाम प्रकार को द्विधाएँ निवारण कर, नाना संशय छेंद्र कर, नाना 
आाशकाएँ हटाकर, भक्ति वैराप्य, मोक्ष-प्राष्ति, श्रात्मज्ञान का उपदेश करना 
दासबोध छा प्रमुख उद्देश्य है । 

(२) उद्देश्यानुपण से नाम मतो, कवित्व, चातुर्य, राजनोति, गुरुत्व, 
शिष्यत्व आदि व्यवहार-ज्ञान का निरुपरणा किया गया है । है 

(३) निरूपण के नित्यपाठ से प्रज्ञान नष्ट होता है, भाया में जकडे हुए 
जन मुमुक्षु बनते ई, उनमे वराग्य-भाव जगता है, कुलक्षण सुलक्ष ण बनते हैं, 
पूर्त एवं विचक्षय समयज्ञ बनते हैं, प्रालसी साक्षेपी बन जाते हैं, मू्स को 
दक्षता प्राप्त होती है । 

मोक्ष-दर्शन दासवोध का मुस्य हेतु है, उपदेश मुख्य साधन तथा मुमुक्षा 
मुख्य फल । इसे विस्तार से समझाना भ्रावद्ययक है $ 


इस झसिल जगत्‌ में समस्त जंगस वस्तुओं से नित्य वरतु मात्र एक है । 
उसे शुद्ध ज्ञान कहते हैं (दशक ५, समास ६) । शुद्ध विमल ज्ञान ही स्वरूप- 
जान कहा जाता है। शुद्ध ज्ञान पदार्थ-विज्ञान से भिन्न है ५ रामदास पदार्थ- 
विज्ञान को “वहुधाज्ञान” कहते हैं भ्लौर उसका निरुपण उन्होंने पाँचवे दशक के 
पाँचवें समासत में किया है । उसमे शास्त्र श्रथवा यूरोपीय जिसे विज्ञान कहते 
हैं उसका समावेश होता है | उसमे पशुज्ञान, रोगज्ञान, औौषधिज्ञान, यन्तज्ञान, 
घातुज्ञान, शस्त्रज्ञान, वस्म्रज्ञान, गीतज्ञान, तकंज्ञान, शब्दज्ञानं, अ्न्तर्शान आदि 
समस्त वर्गकिरणात्मक विज्ञानों का अन्‍्तर्भाव होता है । ये विज्ञान माया 
द्वारा उत्पन्न किये गये दृश्य विस्तार का मात्र वर्गीकरण हैं, इससे श्रधिक कुछ 
नही | यह शुद्ध ज्ञान नही, यह तत्वज्ञान नहीं यह सब अविद्या है, माया है, 
मोह है ) यह केवल अनित्य वस्तुओं की सूची है । अनित्यता के परे ज्ञप्न है 
वही नित्यज्ञान है, उसी को आत्मज्ञाव कहते है । है 

नित्य आत्मा के ज्ञान तथा अनित्य पदार्थों के विज्ञान को "नित्यानित्य- 
विवेक” कहा जाता है। क्षेत्री और क्षेत्र या हृष्टा और दृश्य या नित्य भौर 
अनित्य के सम्बन्ध में जो विवेक रसना चाहिए वह सारे ज्ञान का मुकुट-मणि 
है। क्षेत्री, हृप्टा अथवा आत्मा सत्‌, शाश्वत, निरुषाधि तथा निर्विकार है। 
क्षत्र, दृश्य अथवा देह असतु, अ्रश्माइवत, सोपाधि तथा सविकार है (६.९) । 
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प्रात्मा सूदम, देह स्थूल है । ग्रात्मा स्वयम्भू, माया परभू है। माया हुट जाती 
है, ब्रह्म नही दुटता । श्रीतिैंगी तथा धमात्मा में भेद है। सदसे प्रमुश भेद 
है कि प्रात्मा स्वृतन्त्र एवं स्वाधीन है, माया परतन्त्र एवं पराधीन है । 

जब स्वतत्त आत्मा प्रस्तन्त्र आत्म से मिलती है, प्रात्मा की काया 
पेरती है, आ्रात्मा माया से दग्ध को जाती हैं तो वह सदेह वन जाती है । 
प्रात्मा माया द्वारा घेरी जाती है तो उसके विप के प्रभाव से वह सुख-दुख 
भोगती है (दशक १३, समास ६) । बह झात्मा नो प्व तक स्वतस्त्र थी, श्रव 
बद्ध हो जाती है । 

माया का बम्धन ही नरदेह का जन्म है। घात्मा ने एक बार नरदेह प्राप्त 
की कि भ्रपंच और तापत्रय का प्रारम्भ हुआ । 'दासवोध' के तीसरे दशक के 
दसों समासों में जन्म से लेकर मुत्यु तक भोगे जानेवाले तापत्रयों का क्रववद्ध 
वर्णन किया यया है । तापत्रय को एकमात्र कारण जिगुसात्मक माया है। 
सत्व, रज एवं तम का न्यूवाधिवय होते ही भ्रान्ति उत्पन्न होती है भौर 
भ्रहुकार जन्म पाता है । मैं यह हैँ, मैं वह हूँ, मैंने यह किया, मैंने वह किया, 
मैं बुद्धिमान हू, मैं कतूं त्ववान हूँ, मैं दूसरों को मारूँगा, ;पराजित करूँगा 
भादि पागलपन के चक्र में उलककर मनुष्य अपंच भोर तापन्य में मश्त हो 
जाता है | संसार के मोह घोर वन्धन से भाँदों में नशा-्सा छा जाता है भौर 
मनुध्य अपनी वास्तविकता भूल जाता है। अतः उसकी गाना पूर्सों भषवा 
कठ-विद्वानों में होने लगती है (दूसरा दशक) । मुर्खता भौर भ्रज्नान के लक्षण 
एक दार मन मे प्रवेश कर जायें तो दुख का प्ररावार नही रहता । एक दूसरे 
को और दूसरा पहले को पीड़ा पहुँचाने लगता है । यह क्रम कभी दूठता नहीं । 
प्राणी मह नहों जान पाता कि क्रम क्‍यों नहीं रुकता, दुख बयो होता है, 
दुख सुख जैसा क्यों प्रतीत होता है, भौर वह घबरा उठता है । कालान्तर में 
बह देह और प्रपंच से उकता जाता है, इंप करने लगता है भौर तिरस्कार 
करने लगता है| वह विद्वास करता है कि नरदेह एक भ्रसत्य है जिसका 
दुख से निकट सम्बन्ध है। वह फिर भी यह नहीं जान पाता कि सत्व, रज 
तथा तम्र में से तम का भ्रधिक सेवन करने से ही भयानक स्थिति हुई है; 
नरदेह का बुरे कार्यों की भाँति सत्कार्यों में भी उपयोग किया जा सकता है; 
वह नरदेह की निम्दरा करने लगता है? वही स्थिति होती है कि नाथ ने 
जाने, प्रॉगन टेंढ़ा । विगड़ता खुद है पर जिस देह के आशय में रहता है उस 
पर झ्पनी असफलता का दोष मढ़कर अलग होना चाहता हैं । 

झल्तगंत कनह की विपत्ति में कहीं सदृगुरु से भेंट हो जाय ती भाग्योदय 
हुआ समकिए ; ने हो तो संस्क्रति के भेवर में घुम-बुमकर हल की ओर मनुष्य 
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खिचता जाता है । मरदेह की सार्थकता समाप्त होकर महोंदधि में डूबकर निरय 
की राह पर चलने लगता है । 

रामदास के 'दासबोध' की प्राथमिक भूमिका यही समाप्त होती है। 
यहाँ तक यह निरूपित किया गया कि संसार दुखमय है, ग्ात्मा देह प्राप्त 
कर संसारी बनी कि त्ापत्रय के चक्र में उलम गई । स्पष्ट है कि उक्त 
निरूपणश वेदान्त के सभी ग्रन्थों मे श्राया हुआ है, समर्थ रामदास के ग्रन्य में 
भी है । श्रागे चलकर दुख से छुटकारा पाने के सम्बन्ध में जो विवेचन किया 
गया है वह रामदास के पूर्वकालीन संस्कृत एवं प्राकृत ग्रत्यों में भलीभाँति 
किया जा चुका है। 'दासवोध' में उसी शाव का भ्रनुवाद प्रस्तुत किया गया 
है। 'दासबोध' की विशेषता यह है कि तत्कालीन महाराष्ट्र को जिस प्रकार 
के निरूपण की झ्रावश्यकता थी, ठीक वैसा हो रामदास ने किया है । 
भीतादि ग्रन्थों में पाया जानेबाला विवेचन सावंदेशिक तथा सार्वकालिक है, 
तथा सूत्र्शली में निवद्ध है। दासबोध में यह बात नहीं। दासबोध में गीता 
का ही विवेचन है; पर वह तत्कानीन महाराष्ट्र को लक्ष्य कर स्पष्ट भाषा 
में विस्तारसहित किया गया है । 
दासबोध की विशेषता 

स्तार के तापत्रय में कुलसनेवाले मनुष्य को सदगुद मिल जाय तो उसके 
उपदेश और सत्संग्र से जो चमत्कार होता है वह वर्णनातीत है । वही नरदेहे 
जो ग्रव तक निन्‍य प्रतीत होती थी, भ्रव वन्ध तथा स्तुत्य बन जाती है । गुर 
के उपदेश से दृष्टि का विकार मिद जाता है । हमारा भी कोई कत्तेंब्य है, 
कुछ साध्य है, जिसके काम देह आ सकती है, न होती नरदेह--कैवल पशुदेह्‌ 
होती तो साध्य के हित कुछ भी कर पाना असम्भव होता, झादि लक्ष्यों का ज्ञान 
होता है भौर दुर्लभ नरदेह के प्रति आनन्द होता है (दशक १, समास १०) ९ 
यह जो श्रपूर्व चमत्कार है उसके लिए श्रावश््यक है सदगुरु की भेंट | यह 
लाभ कोई छोटामोदा लाभ नही, क्योंकि नरदेह को मिट्टी में मिला देनेवाने 
शुए टके सेर मिल जाते हैं (दशक ५, समास २) । चाहे जो झौर चाहे जेसा 
काम करके पेट भरने की सशुल्क विद्या पढानेवाले पामर गुरु, किसी भी काल 
में बहुत सस्ते मिलते हैं। परन्तु झविद्या का समूल नाश कर, समस्त 
झान्तरिक एवं बाह्य इन्द्रियोंसहित भ्रहंकार को दमन कराना सिजाकर 
भवसागर के यार ले जानेवाला युदे विरला ही होता है । ऐसा गुर मूल्य देकर 
नही मिलता । वह तो वृव्व॑पुष्यसंचित व्यक्तियों को ही मित्रता है। परन्तु 
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पूर्दपुष्य को सुफल बनाने के लिए स्वयं ग्रुद को अवतीर्ण होना पड़ता है । 
यदि समाज मरे श्रविद्या का प्रसार होता है तो बह मात्र दिप्यों का दोय नहीं 
उसका उत्तरदायित्व बहुत श्रंशों मे गुर पर होता है। यदि समाज अथवा 
समुदाय में पाखण्ड फँलता है, दुशासन का ज्ञोर होता है तो दोष केवल 
ब्रसच्छिष्यों का नहीं, प्रसदयुरु का भी है (दशक, ५, रामास ४ ) । भिष्य अज्ञानी 
होता है भ्रतः उसे जली-कादी सुनाने से क्या होगा ? केवल सदगुर ही क्रमाज का 
मार्ग-दर्शद करा सकता है (दशक ५, समास ३, ओवी ५)। सदगुर सबंध होता 
है, ज्ञान प्रनुमव विरक्ति स्वीकृत कर समाज का नेतृत्व ग्रहण करने का सहज 
अधिकारी होता है; बह शिषप्प-न्समुदाय भ्रर्थात्‌ समाज को सच्ची शाह 
न दिखाये तो कौन दिखाये? यदि सदगुरु उपदेश देने को प्रस्तुत है तो 
सच्द्धिष्य सुनने को प्रस्तुत है। मेघ-चातक की भाँति कृष्णाजुन सहृश मेल 
हुआ तो परमार्थ का विचार कर पाने मे कौनसी झ्ापत्ति है ? 


परमार्थ क्या है ? 

रामदास कहते हैं कि परमार्थ कुछ भर नहीं, वह तत्वमसि है, "तू ब्रह्म 
है"---बाली भावना है (दशक १३, समास २, झोवी २०) । उसका भनुभव 
कर पाना ही परम अर्थ है। अन्य शब्दों में यही श्रर्थ श्रात्मः की परमात्मा से 
सायुज्यता होना है। माया के बन्धनों से छुटकारा पा कर मुक्त स्थिति प्राप्त 
करना परमार्ष-प्राप्ति है | 


परमार्थ-लाभ, भोक्ष-प्राप्त, तत्वमसि-स्थिति, मुक्त स्थिति किस प्रकार 
प्राप्त की जा सकती है ? मुक्ति ज्ञान-साधना से मिलती है श्रथवा योग-साधना 
से, अ्रधवा कर्मे साधना से या भक्ति साधना से ? बन्धनों से छुटकारा मिले 
कैसे ? रामदास ने अवेक श्रश्व उपस्थित कर पाँचवें दशक के सातवें समास से 
दीसवें दशक के दसवें समास तक समर्पेक उत्तर दिया है । यहाँ उत्तरीं का संक्षिप्त 
विवेचन प्रस्तुत किया जा रहा है 
प्राय: समस्त जीवों को विशेषतः मनुष्य-जीवधारियों को चार कोटियों 
, मे विभाजित किया जा सकता है: बद्ध, मुमुक्षु, साधक एवं सिद्ध । बद्ध मनुष्य 
* प्रपंच में फेंसा रहता है; जो पश्चात्ताप करता है वह बद्धावस्था से छुटकारा 
पाते की इच्छा करता है । शुरु के उपदेश से वद्धावस्था की तामस-वृत्ति समाप्त 
हो जाती है और वह झनुभव करने लगता है कि मैं श्रव स्वतस्त्र हूँ, बद्ध नही । 
अब तक वह जो अपनी बद्धावस्था का अनुभव करता था वह श्रास्ति बी-- 
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बन्धनों में कोई शवर्द नही हुए हैं 
देहामिमान ह्ढ (शक 
दब्धन: क्के होते ही मा उदित होती है । मोक्ष की भपे्ी 
द्सी की जा सकती ५ उसके उससे होने 4५ सदवृर्ति 
का महत्व जानने लगती है। वह ६ व्यक्ति हों 
साथक बने [ है, संशय से नही दी । जो संशय-मक 
जाता है; भिंसे ! झौर की दि न प्रतीत हो जाती ॥ वह 
पिद्ध बहलाता 
कमा में उपक्त चार क्के लोग होते है । वेदान्त बाहता हैं वि 
मुक्ति मिल सकती हैं; रामदांस की इससे नही । 
जाने-पहे' बचाने स्वेतस्तर व्यक्ति हैं. उसी स्थिति पे पहुँचने 
बे तैयारी ऋरता स्वतस्त्र॒रि (ठ में पहुँचने की इच्छा 
करता कक तीनों क्ोटियों लोग या तो क्ष प्रथवा 
स्वतरतती है स्थिति में पहुँच होते हैं. या पहुंचने की राह पर होते है 
दोष रहें बढ उन्हें सिंढ साधक मुझ की से मुक्ति के भागे 
दर जाने की अबत्न कएनी पढ़ता (२६-६६) ) हुआ तो सब 
द-लाभ प्राप्त हैं, की सार्थकता ज्॑ है। उसके उपरा 
कोई ऐसी वर्क नही जाती का प्रयत्न ६ मनुष्य जी 
का उदार सी में निहित है । करते सर्मये जो (के जाते है, 
जिस आ्तीः उद्चल-पुयल करना पता है वही मनुष्य जाति को 
इतिहास है। वह बलशीलता, वह इंतिहा हु वर्षों से निर्माण 


व्दासबोरध की महत्वपूर्ण ५ विवेचन से परिपूर्ण है वि 

उद्धव एवं सा की को >घनरेडी) मी सहायता से (२-६-३ै५) व 

आकार वर्द जनो का उदार करना ३ विवेचन के अस्त 

दीन मांगे दखलाएं गये हैं--नीति- धर्मे-स्थापना राज्य-स्थापना । 
इनके सीर्य ही (शो) हरसिकियानरिंड्व (२) निर्शिित की गई (दिक गति- 
दृबधि तथा के के सिद्धान्त की _कता की गई है. (११० 
ब्ज्डी $ तीनों स्थापनामों की है? मेवे उपाय हैं. जिनसे 
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समाज अनन्य बनता है, प्र्धात्‌ प्रम्यत्तत्त्र या. परतन्त त्तपा वद्ध नहीं रहता 
(११-१-३) | यदि हम चाहते हों शौर भ्रावश्यकता श्रनुभव करते हों कि 
समाज मुक्त हो, स्वतन्त्र हो, परमार्थ का उपासक बने त्तो सिद्धों एवं साधकों 
को तीन उपायों की योजना करनी चाहिए] समाज के प्ररमा्धोपासक बनने 
में समाज का हित तो है ही; सिद्धों का हित कम नहीं | समाज के दुख प्रौर 
विपन्नावस्था को देखकर सिद्धों को भी दुख होता है। समाज के दुख एवं 
विपल्नावस्था के ग्रनुपात में सिद्ध भी दुखी होते हैं, विपन्नता एवं बद्धता का 
अनुभव करते हैं। श्रतः समाज को याने सम्राज के व्यक्तियों को वन्धनमुक्त होने 
का मार्ग-दर्शन कराते समय मिद्ध भी बन्धनपक्त हो सकते हैं। तात्पयं, तीनों 
उपायों की योजना करने में सबका हित होता है । 
सबसे पहले नीति-स्थापना करनी चाहिए ) बद्धजनों में तीति का भरयस्त 
लोप पाया जाता है ( ५-०७ ) ! वे स्वधर्मे, भूतदया, आत्मज्ञान से निवान्त 
अपरिचित होते हैं, उन पर निन्दा, हं प, भ्रनीति, भ्रप्टाचार, कपट, कलह, 
पाखण्ड विशुनता, क्र्रता, कातरता, दुराश्षा झादि का श्रवल भावरण होता है । 
पहला कार्य आवरण को झलग करना है। यह नीतिपूर्वक किया जा सकता 
है ! नीति से मलित वृत्ति विमल होकर मनुष्य में मुणार होता है । सत्व, रण, 
तम माया के जो तीन गुर है उसमे से कौनसा ग्राह्म है और कौनसा अ्रग्राह्म 
इसका पता गुरु के उपदेश से चन ग्रया तो एक बहुत बड़ा काम सम्पन्न हुथा 
समभना चाहिए । नीति-शिक्षा तथा नीति-स्थापना का हिंतकारी महत्व भली 
भाँति स्पष्ट करने के उदय से रामदास ने 'दासवोध' का दूसरा दशक तथा 
पहले दशक का दसवाँ समास लिया है। यह प्रस्ताव प्रस्तुत कर कि देह अ्रनीति 
की भाँति नीति के हिताय॑ काम में लाई जा सकती है, रामदास ने दूसरे समास 
मे बुद्धिमान एवं मुख, कुविद्या एवं सुविद्या, सतोगरणा एवं रजोगुण का निरूपण 
किया है) भ्रज्ञानी नीति नही जानते इसलिए यदि वे कुलक्षणी वन जायें त्तो 
कोई झाश्चर्य नही । अज्ञानियों को उपदेश से सुधारा जा सकता है । अज्ञानियों 
के अतिरिक्त विद्वन्मान्य कठ-विद्वानों का जो वर्ग होता है, उसे सुधारना बहुत 
विकद कार्य है । वे कठ विद्वान बहुश्तू त एवं व्युत्पन्न मति होते हैं, ब्रह्मतान की 
डीगें हांकते हैं परन्तु क्रोध, मत्यर, अभिमाव तथा दुराश्ा उन पर सवार होती' 
है अतः वे स्वयं स्वधर्म की निन्‍दा करते हैं, भक्तिमार्ग का मजाक उड़ाते है भौर 
भूतदया भूल जाते हैं और भ्ज्ञानियों से वही कराते है। भ्रव्वलक्षसयुक्त कठ- 
विद्वानों को मुधारना अत्यन्त झ्रावश्यक है। इस अकार ग्रज्ञानियों परन्तु पढन्तू 
अनीतिमान लोगों की नीति सुधारने का प्रयत्न करना और उसके लिए संस्था: 
स्थापित करना परमार्थ-सोपान की पहली सीढ़ी है । 
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परमाय॑ प्राप्ति का दूसरा साथन है धर्म स्थापना । धर्म का श्रर्थ है पर- 
पेश्बर की उथासना अयवा भक्ति । भक्ति नी प्रकार की होती है (दशक ४) जिसमें 
झात्मनिवेदन सर्वश्रेष्ठ है । थेष ग्राठ प्रकार की भक्ति में भात्मा तथा परमात्मा 
में भेद की स्थिति हो सकती है । भक्ति का विषय परमात्मा तथा भक्ति करने 
बाला भक्त दोनों में मिन्नता है, ऐसा भ्राठ प्रकारों मे कदाचित्त प्रतीत होता 
है; किन्तु नवें प्रकार की भक्ति में भक्त के मन में एकता का वह भाव उत्पन्‍्न 
होता है जो विभक्ति को नष्ट कर देता है । इसो उपासना को आत्मज्ञान कहा 
जाता है। रामदास के मतानुसार उपासना एवं ज्ञान दो पृथक्‌ वस्तुएं नही हैं । 
उपासना ज्ञान स्वरूपिणी है, उपासना ही ज्ञान है (२०-४-२०) ऐसा रामदास 
ने वारम्वार कहा है। अध्यात्म का श्रवण, देवता पूजन, भजन, समान सन्ध्यादि 
यार्म सबका अन्तर्भाव उपासना में होता है । सारांश, कर्म तथा जान उपासना 
मार्ग प्रववा भक्तिमा्ग के अ्रग हैं। भक्तिमायोें में प्रतिमाशों का पूजन 
बतलाया गया है, पर रामदात उच्च स्वर में घोषित करना नहीं भूलते 
कि प्रतिमाएँ परमात्मा के मात्र चित्र हैं। परमात्मा को पहचानसा महत्व 
की बात है इसलिए रामदास दसवें दशक के नर्वें समास को छठी और सातवीं 
झ्ोवी मे बतलाते हैं--- 
महान व्यक्तियों की मृत्यु होती है। उनकी “सुरतें ' देखी जाती है । 
बसी ही गति है । उपासना की ॥ (२०-६-६) 
सारंद, मनु य की कल्पनानुसार निर्मित परमात्मा की प्रतिमा में स्वयं 
परमात्मा का ध्यान करना ही उपासना है। प्रतिमाए चाहे जैसी हों, चाहे जो 
नाम घारएण करती हो, ध्यान में रखने की बात यह है कि वे सब एक ही 
परमात्मा की प्रतिमाएं हैं; एक ही परमात्मा के नाम हैं, लोग उस अनिर्वचनीय 
बस्तु को खण्डोबा, विठोवा, नारायण, कृष्ण, लक्ष्मी, विष्णु, राम श्रादि नाना 
प्रकार के नामों से पुकारते है (दशक ११, समास २); परन्तु यह वे भूलना 
चाहिए कि वह प्रतिंचनीय वस्तु एक है । स्वधर्म, कुलधर्म, बरध्रम-धर्म सब्र 
एक ही उपासवा-धर्म के अ्रयत्रि भक्तिमार्ग के अन्तर्यत्त झ्रात़े हैं। लोगों को 
भक्तिमार्ग की झोर प्रवृत्त करना ही उन्हें परमार्थ-साधना की ओर बढाना है ॥ 
अतः भक्तिमार्ग की स्थापना झथवा घ॒र्म की स्थापना करना मुक्ति का महान 
साधन है; धर्म-स्थापता करने वाले नर ईदवर का अवतार होते हैं, यह भी 
जोर देकर रामदास ने कहा है (१८-६८२०)। भक्तिमा्े का सार है पझार्म- 
ज्ञान; शकाएँ-प्रतिशंकाएँ आशंकाएं दिखलाकर सव भाँति समग्र दासबौध में 
रामदास ने उसऊझा निल्परश किया है । 


रछ५ राजबाड़े सेस संग्रह 


समाजोद्धार का तीसरा साधव : राज्य-स्थापना 

नीति तथा धर्म की स्थापना करने से मोक्ष, मुक्ति अयवा स्वतन्तता-रूपी 
परमार्थ का अंशत: लाभ होता है। पर हम चाहे कि लाभ पूरा हो, अप्रतिहत 
हो, कोई कदिनाई कभी पैदा न हो तो एक अन्य साधन की भ्रावश्यकता है । 
वह साधन है राज्य स्थापना । ऐसी बात नही कि समाज के सभी मुमुक्षु नोति- 
मान हों । एक बहुत बड़ी संख्या बद्धजनों की अर्थात्‌ मुक्ति पराझू मुख व्यक्तियों 
की भी है। नीतिमान न्याय की ओर एवं अनीतिमान अन्याय कौ और 
प्रवृत्त होते है; दोनों मे परस्पर विरोध होता है । विरोध समाज को तत्व से 
अर्थात्‌ परमार्थ से परावृत्त करता है जिससे मुमुक्षु समाज तथा आत्मा की हानि 
होही है | रक्षक हीव समाज में मुभुक्षुओं की संख्या यंद्धजनों की संख्या से 
स्वभावतः कम होने से केवल नीति के बल पर भ्रनीतिमाव लोगों को कब्जे में 
रखकर नीति विजपी नहीं हो सकती । इसीलिए नीति की रक्षा और प्रवीति 
का उच्छेदन करने के लिए दण्ड देनेवाली शक्तिशालिनी संस्था को ग्रावश्यकत) 
होती है। राज्य-संस्था वही संस्था है 

जो नीति की, वही घर्म की बात है। स्वधर्म के विरुद्ध बद्धजनों के 
समाज में असण्ड व्यवहार चलते रहते है । पासण्डी तथा नास्तिक देवता ग्रौर 
धर्म के विरुद्ध कमर कसे रहते है और उनकी सहायता वे परघर्मी करते हैं 
जिनकी परमात्मा-विषयक कल्पनाए अपने से [भिन्न हैं । वे सदा देवता भर 
चर्म का विरोध करते हैं। भ्रार्यों के सिद्धों तथा साधकों ने जिस परमार्थ को 
अत्यन्त उग्न तपस्या से श्रोर सोभाग्य से पाया है और जो समस्त श्रर्थों में परम- 
श्रेष्ठ है उसके सम्बन्ध में परधर्मीजनों को कुछ भी ज्ञान न होते से भर उनमें 
तमोगुण की विज्ञेप प्रबलता होने से तया बद़ावस्था में मोहमय पदार्थ सु्खों के 
प्रति सम्पूर्ण आसक्ति होने से वे परमार्थ प्रवण संस्थाओं का तिरस्कार ही नहीं 
करते; वरिक उन्हें उखाड़ फेंकने की मेहनत भी करे हैं। इन दुष्टों झौर 
अधर्मों से धर्म की रक्षा करनेवाली, दण्ड दे सकनेवाली संस्था की आवश्यकता 
होती है । जहाँ न्याय और धर्म का प्रसार हुम्मा शौर मुमुझ्षु-वर्ग का उदय हुमा 
वहाँ राज्य-्मंस्था निर्माण करने की अत्यन्त श्रावश्यकता होती है | सच देखा 
जाय तो परमार्थ की खोज करनेवाले समाज में नीति घ॒र्म पर निर्भर करने 
वाली राज्य संस्था अपने आप अवतीण होती है । 

रामदास ने स्थान-स्थान पर राज्य संस्था के सिद्धान्त का उत्कृष्ट वर्णन 
किया है | व्यक्तिभूत नरदेह का श्राश्रय लेकर रहनेवालो झात्मा चेतन-रुप है; 
पर देहावरण मे उलभ जाने से भात्मा की चेतना पर जंग चढ़ जाती है। 


रामदास रछछ 

बरासर आत्मा हैः जो पूर्ण का अक्षय च्राप्त 

करनी हो तो ॥| को अधिक पूर्ण चेतना के अधिप्ठान की आशय 
झेना होगा 

राजा की उत्ता जे (फौज) चलती हैं. श्रमवी अन्तरात्मा की से सृष्टि 

वी है ७ 

पर गहे तातिक बीत है भेद का है) (१झन्रेह) राजा 

श्रयवा राज्य से श्रेष्ठ है।इस दिद्धान्त को एक दूसरा 


दोनो श्र 
इसका विचाएं टीजिए । भरे (१४-३-९) ॥ 
दोनों शोर लाखो सैनिकों की हैं भर राजा उच्च सिंहासना- 


इस प्रकार दामदास की मास्यता है. कि राजा परमेश्वर हैं. भौर रजय- 
स्‍वा में परमेश का अधिप्ठान है उसी प्रकार जैसे जीवात्मा की अधिप्दात 


इरीर है) २ ज्य-संस्था की मुख्य के ५ धर्म ठया नीति की करना 

है, सहायता सेना हैं (११-५६) ॥घर्म तथा नीति की मार्ग परमार्थ की जोज 

कऋरनेवाला है, य-संघ्वा की मुख्य हेतु समाज कौ ओर 
बही परमार्थ जो मुक्ति; मौक्ष, स्वेतस्त्रती आदि 

विभिन्न वामो से पहचाना जाते ३ इस भकार आत्यन्तिक मोस्स अर्थात्‌ 

सायुज्यवा का हेतु ध्यान मानव-्समाज चले तो वहें नीति, धर्म 

तथा राज्य अहण करता है। प्राय ग्रह वह राज्य ब्रीतिक, 


१८० राजवाड़े लेख संग्रह 


तक बनी रहे तो पूर्ण स्वतन्त्रता का लाभ होकर वहे परमात्मा से एकाकार 
होता है अर्थात्‌ झात्मा अपने भ्रसली घर पहुँच जाती है| 


नीति, धर्म तथा राज्य स्थापित करने की पद्धति 

रामदास यही कहकर चुप नहीं रहे कि परमार्थे-प्राप्ति की नीति, धर्म 
तथा राज्य नामक सस्थाओं को स्थापना करनी चाहिए वल्कि उन्होंने परम 
कारुशिक बुद्धि से रथापना की पद्धति का निरूपण अनेक स्थानों पर किया हैं! 
संसारोद्धार के लिए सिद्धों को साधनों के रूप में एकान्त में वास्तविकता का 
प्रध्ययन करना चाहिए, उत्तम गुणो को संग्रह करना चाहिए; लोगों को 
शिक्षित बनाना चाहिए और भ्रचण्ड समुदाय वनाने चाहिए (११-१०-१८) । 
लोगों के समुदाय स्थापित कर, मण्डलियाँ बताकर भूतदया का बीजारोपण 
करने से नीति की संस्थापना होती है क्योंकि चेतना की हृष्टि से सबका हृदय 
समान है (१०-१-१५) । चेतना की हृष्टि से समानता होने के कारण मनुष्य 
सबको झात्मवत्‌ मान सकता है (१२-१०-२२)। रामदास नीति-स्थापना 
का इस प्रकार विचार करते है। उनका कथन हैं कि धर्म-स्थापना के लिए 
ब्राह्मणों, सन्‍तों एवं भक्तों की मण्डलियाँ स्थापित करनी चाहिए (१६-६-१४) ; 
परमात्मा के ज्ञानवुवंक भजन तथा सकीतंन से दसों दिश्लाओ्रों को ग्रुजा देना 
चाहिए। ऐसा करने से कर्मठ कर्ममार्गी ब्राह्मण, ज्ञानमार्गी सन्‍्त तथा सब 
भजन-प्रिय जातियों के भक्त परमार्थ के निमित्त एकत्र भ्राएँगे; मत तथा मन 
से एक बनेंगे । यह कार्य सिद्धों द्वारा ही किया जा सकता है: 

ऐसे जो महानुभाव हैं । उन्हें समुदाय वनाना चाहिए ॥। 

मक्तियोग से देव।पिदेव को । भ्रपना बनायें ॥(१२-१०-३२) 
सिद्ध, साधक भ्थवा महानुभाव समुदाय भथवा मभण्डलियाँ ही क्‍यों स्थापित 
करें ? क्या एक-एक मनुष्य को उपदेश देने से काम नहीं बनेगा ? उसका 
उत्तर देते हुए रामदास कहते हैं : 

हम प्रचानक मर जायें । मजन कौन कराये ? 

इसलिए भजन कराये । बहुत जनों से ॥(१२-१०-३३) 
किसी मत शभ्रथवा विचार के सम्पूर्ण एवं सफल प्रसार के लिए एकाकी मनुप्य 
की प्रपेक्षा भनेदः मनुप्यो द्वारा निर्मित भिन्न-भिन्न मण्डलियाँ भ्रधिक उपयोगी 
सिद्ध होतो हैं । प्रवेला मनुष्य कुछ भ्रधिक नहीं कर सकता । महान कार्य की 
सिद्धि भनेकों के सहयोग से होती है (१२-१०-३७) | यह क्रम थीढ़ी-दर- 
पीढ़ी चलना चाहिए । पर जल्दबाजी मे काम नहीं बनता 


रामंदास श्घश 


धीरे-धीरे शिष्य बनायें ! घीरें-धीरे अन्त तक ले जायें 

विवेकपूर्वक ॥ (१२-१०-४४) 
घर्म-स्थापना की पद्धति तथा साधनों का सविस्तार ऊहापोह समर्य रामदास 
ने दासवोध के भ्रनेक समासों में किया है; मैंने कपर केवल दिग्दर्शन कराया 
है। जिज्ञासुओं को मूल 'दासबोध” पढ़ना चाहिए। 

राज्य की स्थापना जो परमार्थ की ओर ले जामेवाली तीसरी राह है, 
समुदाय-द्वारा सम्पक्ष होती (है। इस कार्य के लिए विशाल समुदाय की 
भावद्यकता होती है श्रौर उठते बलशांली बनाकर सतत्‌ तेयार रखना पडता है 
(१६-६-२२) । एक ऐसे समुदाय के स्थापित होने के पदचात्‌ चारों ओर मनुष्य 
मात्र में परमार्थ-बुद्धि उत्पात पाने लगती है (१५-२-२७)। हमी झन्य जन 
हैं; हमीं सम्पूर्ण राष्ट्र हैं--यही भावना राजनीतिक हृष्टि से परमार्य-बुद्धि 
कहलाती है । समुदाय के हृदय में इस भावना के घर कर लेने से नीति तथा धर्म- 
जैसी इध्ट एवं श्रावश्यक संस्थाग्रों की रक्षा के लिए लोग निष्ठापूर्वक राजनीति 
में भाग लेते हैं । जो समुदाय या समाज उक्त प्रकार का कार्य-विस्तार तथा 
संकोच करता है, घकके भर रेले सहता है वही देखते-देखते उन्नत्ति करता है, 
परमार्थ प्राप्त करता है (१५०३-७) । बिया कड़ी मेहनत के संसार में राज्य 
नहीं श्राप्त हुआ करता (१८-७-३) और बिना प्राप्त किए नीति एवं घर्मं 
सुरक्षित नही रह पाता । सिद्धों एवं साधकों को राजनीतिक समुदाय निर्माण 
ऋरने चाहिए । ऐसा भादेश देकर समर्थ रामदास व्यक्तिमात्र से कहते हैं कि उसे 
देश के या उप्तके प्रतिनिधि के समुदाय में सुख से रहना चाहिए। विलग व्यक्ति 
ऐसे ध्राश्नयय के अभाव सें नही जी सकता | 

आत्माराम रक्षक न हो । तो कोई भी पीटता है। (१६-१०-३०) 

इस प्रकार समुदाय वनाकर राज्य-स्थापता करना नीतिमान तथा धर्मेनिप्ठ 
नेताओं तथा उनके झनुयामियों के लिए हिंतकारी है बपोंकि दोनों की सहायता 
से जीवात्मा को परमार्थ का, मोक्ष का, मुक्ति का पूर्ण, स्वतन्त्रता का लाभ 
होता है । 

परमार्थ सबका विश्लाम है। परमार्थ जन्‍म की सार्यकता है। 

परमायें संसार में उद्धार कराता है। परमार्थी राज्यघारी है। 

(१-६-२०,२१, २३) 

श्रीमद्भगवदुगीता तथा दासवोध 

रामदास के 'दासवोध में किया गया विवेचन श्रीकृष्ण के गीता-उपरेश से 
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कोई सैद्धान्तिक भिन्नता नहीं रतता । देश तया युग की परिरियतियों की हष्टि 
से निरूपण तथा विवेचन में परती-भासमाव का भेद है। गीता में जो 
निरूपण किया गया है यह गीतान्य्यत्रीन समाज की स्थिति के झनुपूस पा । 
समाज फी स्थिति में परिवर्तत हो जाने पर यह नवीन परिरियितियों के लिए 
विशेष उपयोगी नहीं था पौर भिन्न निरुषण की प्रायश्यझता थी। नयी 
परिस्थितियों फो लक्ष्य फर शिवगीता, रामगीता, गुगगीता, गर्भगीता, उत्त रगीता, 
प्रवधूतगीता, ब्रद्मगीता, हगगीता, पराण्डबगीता, भनुगीता, गरणशेशगीता, 
यमगीता प्रादि नाना प्रकार की गीताएँ रथी गई । उसके उपराब्त फैवल 
तत्कालीन महाराष्ट्र पर गायू होनेयाली तेरहवी दाली में ज्ञानेश्यरी-गीता 
मराठी में लिपी गई । उक्त गीता का तत्शालीन सम्राज्॒ पर बया प्रभाव पड़ा 
इराफा विचार प्रन्यश्न किया जायगा। इस समय इसना ही बह सऊते हैं कि 
शानेश्वरीन्गीता का रामदास-फालोन युग में कोई उपयोग नहीं था । तेरहवी 
शती के महाराष्ट्र भौर सत्रहयीं शत्ती के महाराष्ट्र मे बहुत प्रन्तर था । भाषा, 
नीति, रीति रिवाज, धर्म प्रादि के राम्यस्थ में बिलक्षण तथा शोचनीय भेद 
दिपाई पढ रहा था। ऐसी स्थिति में तीन सौ यपं पूर्व की गीता किस काम 
भा सकतो थी ? उसकी प्राचीन भाषा तथा टीकात्मक प्रनावश्यक विस्तार 
सन्नहवी शरती के समाज को किस प्रझ्ार भ्रपनी घोर भाकृष्ट कर सकता था ? 
अतः फर्फ को ध्याव में रसकर, बेदान्त के प्िद्धान्तानुगार रामदाय से 
'दासवोध' की स्वतन्त्र रपना की । 'दासवोध' किसी ग्रन्य की टीका नहीं है । 
स्वकालीन नैतिक, घामिक तया राजनीतिक परिश्यितियों को सम्पूर्णत: ध्यान 
में रखकर उसकी स्वतन्त्र बुद्धि से रचना की गई। गीता तथा वेदान्त के 
सिद्धान्तों को तो इसमे भाघार माना ही गया है, परन्तु गीता के सिद्धान्तों 
में विपर्यास उत्पन्न होकर जो एक प्रकार की ऐकाम्तिकता भव तक बनी हुई 
थी भ्रौर जो प्रव तक कुछ भ्रंशों मे बनी हुई है, वह 'दासबोध” में ठाली गई 
प्रतीत होती है । से 
गीता, सच देखा जाय तो कोई नैराह्यवादी, कातयेवादी भथवा 
आलस्यवादी ग्रन्थ नही है । फिर भी उन संन्‍्यासियों झौर वेरागियों के वर्ग 
ने जिसे जनता “मुक्त” मानती थी, सारे लोकिक कर्मों का त्याग कर दिया; 
बह दूसरों पर भार बनकर भपना पेट भरने लगा झोर इस प्रकोर लोकोटार 
का महान कार्य भूल गया । संन्यास समस्त कर्मों का त्याग नहीं है; गीता मे 
उच्च स्वर में घोषित किया गया है कि सच्चा संन्यास वह है जब मनुष्य 
समस्त कर्म भनन्‍्य जनों. की भांति अथवा उससे श्रेष्ठ ऱ्प में करते हुए भी 
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उसके फल के प्रति निष्काम बना रहता है। इस सिद्धान्त को ताक पर रख 
कर संन्यासों जन परोपजीदी तथा स्थाणु ववस्पतियों की भाँति जीवन-यापन्र 
करने लगे । रामदास ने 'दासबोध' के पिक्षा-निरूपण मे प्रतिपादित किया है 
कि आलस्यमय जीवन-क्रम मिद्धों तथा संस्यासियों के स्वभाव के विरुद्ध है। 
परमार्थ के ज्ञानी सिद्धों को चाहिए कि दे साधक के रूप में लोगों को परमार्ष 
का मार्ग दिखलाये--पह बात रामदास ने प्रनेक स्थानों वर स्पष्टता तथा 
विस्तारसहित वतलायी है जो 'दासवोच' की एक अ्रन्यवम विशेषता है; गौता 
में व्यापफता से बतलाया गमा है कि नीत्ति तथा भक्ति की भप्राध्ति व्यक्ति किस 
प्रकार कर सकता है; परन्तु दस-पाँच उल्लेखों को छोड दें तो कहीं यह नहीं 
प्रतिपादित किया गया कि मनुप्य को समाज-बढ़्ध बनाकर नीति एवं धर्मे की 
और किस प्रकार प्रवृत किया जाय। 'दासबोध' के प्राण इसी विवेचन में 
बसते हैं। दूसरे, मीता में राज्य-संस्थापना के विषय में---नराणाव वराधिपम्‌ 
-जैसे कुछ खण्डवावर्यों के अतिरिक्त स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता । 'दासबोध' 
में स्पष्दतः भ्रतिपादित किया गया है कि राज्य-संस्था ईश्वर को देह है। 
सारांश, गीता जिन विषयों के प्रति मुग्ध है, उन्हें 'दासवोध' स्पष्ट शह़दों में 
अंकित करता है + 
विस्तार तथा स्पष्दतापूर्वक परमार्थ तत्नवण साधनों का विवेधन 
रामदास न करते तो तत्कालीन महाराष्ट्रसमाज की वरद्धावस्था भ्र्थात्‌ परतन्ध 
स्थिति से मुक्त होने की कत्तई सम्भावना नहीं थी । गोताकालीन समाज ने 
'रामदास कालीन समाज की विपदाशो का सामना नहीं किया था। मान लिया 
जाय कि गीता भारतीय युद्ध (महाभारत) के समय रची गई तो यह भी मान्य 
करना पड़ेगा कि उस समय देश गृह-कलह में डूबा हुआ था, दोनों दख युयुत्पु 
थे, एकधर्मी थे; परन्तु राज्यतंस्था विनप्ट नहों हुई थी। यदि मान लें कि 
गीता भारतीय युद्ध के हडास्साँच सौ दर्ष बाद रची गई तब भी यह? प्रदीत 
दोहा है कि उसका मुख्य उद्देश्य साब्य तया बौद्ध मतों का एकीकरण करना 
था । रामदास के युग की समस्या सांख्य भथवा बौद्ध मत दा देदान्त से 
- एकीकरण करने की नही थी; वे यह प्रश्न था कि पधर्मराज्य जो हिन्दुप्रों के 
झपिकार में था किसे दिया जाय । समस्या एकेदस भिन्‍ने थी; राज्य-संस्या 
प्रधर्मी म्लेच्छों के भ्रधिकार में जा घुकी थी; नीति एवं धर्म का प्रायः उच्छेर 
हो चुका था, हिंन्दू समाज बिलकुल दिखर चुदा था ६ 
कलि-धर्म-निरूपण में तथा भअन्यत्र रामदास ने हिन्दू समाज के दिझराव 
का सार्मिक चित्र उपस्थित किया है। जब से स्लेच्छों ने महाराष्ट्र पादाव्मन्त 


र्छ४ राजवाड़े लेंस संग्रह 


फिया सब से सारे महाराष्ट्र में प्रभूतपुर्वं चमतलगर दिसायी पड़ने लगे। 
राजामों शोर उमराबों का वैभव देसपर जनता प्रपने भाचार-विचारों, 
शास्त्र-सिद्ान्तों, रीति-रियाजो, देवता-धर्म को बेकार समभमे लगी। पपने 
देवताभों फो त्याग कर लोग दाऊद-उल-मुल्क उफो “दावलमलक” नामक 
मुसलमान पीर को भजने लगे। प्नेक श्यक्तियों ने इस्लाम धर्म स्वीकार कर 
लिया । ब्राह्मणों का बुद्धिताश् हुमा । घुद एवं अतिशृद्र लोग ब्राह्मणों को 
शास्त्र पढ़ाने सग्रे । घुद्ध ब्राह्मणों के समान रहने लगे । ग्राह्मणों में प्रापसी 
टण्टे-बसेड़े बढ़ने लगे । घातुव॑ष्यं नप्ट हो गया। घारों भोर भराजकता छा 
गई। इस प्रकार ने।ति तथा धर्म या प्रभाव समाप्त हुप्रा भौर हिन्दुप्ों का 
राज्य म्लेच्छो के हाथ में पहुँचा तो हिन्दू बुरी तरह मुसलमानों के चंगुल में 
फेस गये । तीथ्थ॑-क्षेत्र वरवाद हो गये, मू्तियाँ तोड दी गईं, स्थ्रियाँ अ्रष्ट 
की जाने लगी। धर्म का पूरा लोप हो गया | इस भयंकर स्थिति में रामदास' 
ने नासिक में दाक-सम्बत्‌ १५५४ शर्पात्‌ सनु १६६२ ई० में नीति, धर्म तथा 
राज्य स्थापित कर जनता को परमार की प्ोर प्रवृत्त करगा मिश्चित किया । 
उसी निश्चय का फल है--दासवोध। दासबोध में गीता की भांति यह 
नहीं कहा गया कि झनीतिमान भाईनयन्दों को मारकर राज्य प्राप्त करने में 
पाप नही, बल्कि इस बात पर जोर दिया गया है कि नीति, धर्म तया राज्य- 
संस्थाएँ जो पूर्णतः डूव चुकी हैं, क्यो भोर किस प्रकार स्थापित की जायें। 
रामदास के उपदेश का सार यह है कि नीति, धर्म तथा राज्य परमात्मा के 
प्र्थात्‌॒ परमार्थ के पर्थात्‌ पूर्णा स्वतन्भ्रता के मूत्त रूप हैं भ्रतः उन्हें स्थापित 
करना, उन्हें भाश्रय देना मुमुक्ष भों के लिए नितान्त प्रावश्यक है 


महाराष्ट्र-धर्म 
रामदास का निरूपण वैसे तो हिन्दुस्ताव के समस्त. श्रार्य जनों पर 
समान रूप से लागू होता है; पर उनका लक्ष्य महाराष्ट्र की झोर प्रमुखता से 
था । प्राय: समस्त भारत तथा महाराष्ट्र का भ्रधिकाश् प्रदेश म्लेच्छ संस्कृति 
द्वारा ग्रस्त किया जा चुका था। अतः शेप “महाराष्ट्र देश” (१५-२-४) 
को लक्ष्य कर रामदास ने उपदेश दिया है। परमार्थ के मुख्य साधन नीति, 
धर्म तथा राज्य मूर्त होकर श्रवतोर्ण हो सके इसके लिए केवल महाराष्ट्र 
देश प्रस्तुत था । उसी को उद्देश्य कर रामदास ने “महाराष्ट्र-धर्म” शब्द का 
प्रयोग किया है। महाराष्ट्र-धर्म में प्रयुक्त “महा” को निकालकर दीप “राज्य- 
धर्म” दाब्द से कौनसा अर्थ अभिव्यक्त होता है, देखने योग्य है। 'परमार्थ- 
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प्रवेश नीति, घर्म तथा राज्य सारे भारत के लिए समान हैं; परन्तु महाराष्ट्र 
प्रम॑ केवल महाराष्ट्र देश के लिए है। महाराष्ट्र-धर्म महाराष्ट्र का कर्तव्य 
है; वह कर्तव्य जो परमार्ष-प्रवष् नीति, धर्म तथा राज्य के अति महाराष्ट्र 
देश का होगा | मैंने “मराठो के इतिहास के साधन” ग्रन्थ के पहले भौर चौथे 
प्रण्डों की प्रस्तावना में महाराष्ट्रन्यर्म का विल्तृत विवेचन किया है। स्वर्गीय 
मह्रादिद गोविन्द रासाड़े ने सिद्ध किया कि महाराष्ट्र-घर्म को धेग्रेजी “रिलीजन 
का समानार्थी मानना शूटिपूर्ण है । रानाड़े महोदय ने ध्पसी श्रुटि को आगे 
चलकर एक व्याख्यान में स्वीकार किया। श्रीमती रमाबाई हारा सद्यः 
प्रदाशित रानाडे महोदय के धर्म-व्यास्पाद में महाराष्ट्र-धर्म स्पप्टतया पंग्रेजी 
के “पद्रियादिग्म” के समान माना गया है। इतिद्वासकार सरदेसाई का 
ध्यान इस तब्य की ओर नही गया अतः उन्होंते भ्रपती "मराठी रियासत 
में राबाड़े के पूर्वोक्त कथन को उद्ध,व किया है। हम झायों का जो सनातन 
धर्म है उसके प्रति महाराष्ट्रन्धमं भ्रभिमात रखता है ! महाराष्ट्र धर्म को धर्म 
की भाँति नीति तथा राज्य पर भी गवें है । भरत: सनातन धर्म को महाराष्ट्र 
धर्म कैसे माना जा सकता है ? परन्तु इस प्रश्न का समाधान विस्तारपूर्वक 
प्न्यत्ष किया जा घुझा है; उसकी पुतरक्ति यहाँ नहीं करूंगा । 


आधुनिक यूरोपीय शास्त्रों की कसौटी पर 

अरब तक हमने रामदास के परमार्थ-प्रप्ति विषयक विचारों का 
पृथक रख किया, श्रव देखना होगा कि वे विचार आधुनिक यूरोपीय दास्‍्त्रों 
को कसौटी पर कहाँ तक खरे उतरते हैं । 

मसानव-समाज की हजारों वर्षों पुरानी अगत्तशीलता पर कई प्रकार से 
विचार किया जा सकता है। 

- (१) मानव-समाज के साथन्त इतिहास कर अध्ययन कर कई शास्त्र 
देखते है कि उसकी प्रयत्नशीलता का वास्तविक ध्रर्थ क्या है | इससे यही पता 
चलता है कि समाज अमुक प्रकार के चरित्र धारण करता रहा हैं। कल 
वही समाज क्या करेगा इसकी जानकारी झ्ायासी व्यवहार द्वारा मिलती है । 
इतिहाप्त भविष्यदाएरी बही करता । इस प्रति को समाज की अयलाशीलता 
का विचार करने वाली ऐतिहासिक पद्धति कहा जाता है। 

(२) प्रयल-रत समाज कंसा रूप अथवा शरीर घारण करता है इसका 
विचार कई ज्ाध्वज करते हैं। प्रथल करते समय समाज एकसत्तात्मक बना 
रहता है अथवा अहुसतात्मक चातुर्व्य स्वीकार करता हैं भ्रथवा एक जाति 
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चनाकर रहता है, इसका विचार किया जाता है । इसे समाज की प्रयलशौलता 
का विचार करने वाली शारीरिक पद्धति कहते हैं । 


(३) कई शास्त्रज्ञ समाज के रूपों अथवा चरित्रों का, उनके लक्षशों का 
निदान करते हैं । इस पद्धति को लाक्षरििक पद्धति कहा जाता है। 


(४) तीनों पद्धतियों से भिन्न एक और पद्धति है जिसके भ्रनुसार समाज 
के चरितषरों, लक्षणों श्रयवा शरीर को ओर पूरी तरह ध्यान न देकर उन 
व्यक्तियों की हृष्टि का विचार किया जाता है जो समाज का संचालन करते 
हैं। इस पद्धति को आत्मिक, तात्विक अथवा वैवेविक पद्धति वाम से 
पहचाना जाता है जिसके प्त्तर्गत समाज तथा मनुष्य की संचालिका--धात्मा 
>+की श्रयत्वशीलता की झोर ध्यान दिया जाता है। झात्मा का स्वभाव, 
रूप, कार्य, अन्तिम उद्देइ्य श्रादि प्रश्नों का ऊहापोह कर देखा जाता है कि 
समाज किस ओर बढ़ रहा है । 


इन चार पद्धतियों को यूरोपीय विद्वान क्रमशः (१) हिस्टॉरिकल, 
(२) मॉर्फोॉलॉजिफल, (३) फिजियोलॉजिकल तथा (४) सायकोलॉजिकल 
ग्रधवा फिलोसॉफिकल झथवा रेंशनल पद्धति कहते हैं। रामदास ने 'दासबोध 
में चौथी--प्रात्मिक, तात्विक भ्रथवा वैदेविक पद्धति का अनुसरण किया है । 
यूरोप में इलेगेल, होगेल, भ्रादि दार्शनिकों ने इसी पद्धति को स्वीकार किया 
है जो प्रसिद्ध है । स्पष्ट है कि जो व्यक्ति दर्शनशास्त्र के झात्मज्ञाव के पीछे 
दौडता है वह इसी पद्धति का भ्रनुतरण करता है। मनुष्य यदि आत्मा है वो 
उसकी प्रत्येक गतिविधि का विचार आत्मा की हृपष्टि से करना होना। भत्य 
हृष्टियों से विचार करना मात्र एकांग्रिता होगी। यों उसका भी भ्पना एक 
महत्व तथा उपयोग है परन्तु मानव-समाज की प्रयत्नशीलता के भ्रन्तिम चद्देश्य 
फा विचार फरना हो तो आत्मिक झथया तात्विक पद्धति को स्वीकार करना 
पड़ेगा । 
जिन दास्त्रज्ञों नें पहली तौत पद्धतियों को स्वीकार किया है उसके 
मतानुसार समाज श्रयवा राज्य की प्रयलश्नीलता का भ्रन्तिम उदय मुखबृद्धि, 
राजपुरुष के सुख-साधन अ्रादि हैं। ब्लन्शले आदि इतिहासज्ञों एवं राजनीतिय्ों 
की मान्यता है कि समाज अथवा राज्य-स्थापता का मुख्य एवं अन्तिम उहेधश्य 
राष्ट्रीय गुणों की पूर्ण वृद्धि करता है । हमारे विचार में समस्त मानव-जाति 
के प्रचण्ड एवं भव्याहत प्रयलों के प्रन्तिम उद्देष्य की परीक्षा उप क्ते 
दिचारकों द्वारा नहों की जा सकती; वर्योकि वे समाज के मात्र बाह्य तयां 


* ९ 


रामदस शदउ- 


शास्तरिक रूप की श्रोर ध्यान देते हैं| उस रूप को दूर कर शुद्ध तथा विमल 
निरूपाधिक भ्रात्मस्वरूप की ओर उनका ध्यान नहीं जाता । इस हृष्ठिकोश 
को स्वीकार कर जिन विचारकों से मानव-समाज की गतिविधियों का विचार 
किया है उनमे रामदास के विचार हीग्रेल से बहुत समानता रख़ते हैं। हीगेल 
वेदान्तवादी दर्शनिक था | उसने अध्यात्म-हष्टि से “फिलोसॉफी आफ हिस्द्री” 
बामक ग्रस्थ में मानवन्समाज के भ्रन्तिम उद्देश्य का विवरण दिया है। नीचे 
उसका सारांग्र देकर रामदास-कृत निरूपण से तुलना की गई है। 


हीगेल का ऐतिहासिक त्तत्वज्ञान 


हीगेल के मतानुसार ससार झात्मा तथा माया, दो ' इकाइयों से निर्माण 
हुप्ना है। जो चिरस्वरूपमय है यह आत्मा है; जो परभूतात्मक है वह भाषा 
हैं। मानव-समाज के इतिहास मे पचमूततों का याने नदियाँ, पहाड़, हवा, पानी 
श्रादि का अ्रत्यधिक महत्त्व है। किन्तु मायात्मक यंचभूतों की अपेक्ष। मानवे- 
तिहास में श्रात्म का महत्व कई गुना अधिक है। भतः प्रधाव घटकात्मक 
आत्मा की प्रगति के तथा मूर्त अवतार के इतिहास को मानव का इतिहास 
कहया उच्चित होगा। माया का प्रमुख लक्षण है जड़ता, परतन्त्रता प्रथवा 
बद्धता भर आ्रात्मा का प्रमुख लक्षण है सूक्ष्मता, स्वतन्त्रता भ्धवा मोक्ष ) 
श्रात्मा स्वयम्भू, स्वतन्त्र तथा स्वसम्वेध है श्रर्यातू स्वयं को जाननेवाली है 
और बह भ्रपने रूप की प्रर्थात्‌ मोक्ष, मुक्ति किम्वा स्वतन्त्रता की खोज में 
रहती है । खोज के प्रयत्त को ही मानव-इतिहास कहा जाता है । 
हीगेल झागे चलकर कहता है कि मानवेतिहास का निरूपणा करने पर 
'दियायी देता है कि हम सब मनुष्य मुक्त हैं श्रथवा मुक्त होने की पात्रता रखते 
है । इसका पता गूरोपीय--जर्मत समाज को चल चुका है। ग्रीक तथा रोमन 
लोगो को इतना ही पता चल पाया था कि कुछ ही मनुष्य मुक्त होने को 
पात्रता रखते हैं और पोर्वात्प हिन्दू चोनी भादि सोगों को इतना ही मावुम 
था और है कि केवल एक भुक्त है। तीन समाजों की आत्मा के मुक्त स्वरूप 
के विपय में तीन भिन्न कल्पनाएँ होने से यूरोपीय पूर्ण स्वतन्ध हैं; ग्रीक-रोमन 
अंक्षतः स्वतन्त थे तथा हिन्दू एवं चीनो पूर्णतः परत्तन्त्र भयवा बद्ध हैं । 
इस प्रकार बद्धता, मुझुक्षा तथा मुक्ति आत्मा के इतिहास का--संप्तार 
के इतिहास का क्रम है | प्राशम यह कि मानव-समाज की प्रमललधीलता का 
प्रन्तिम उद्देदय भुक्ति, मोक्ष अयवा स्वतन्त्रता है । यही स्वत्तत्तता, यही मोक्ष 
मही स्वसम्वेध्ता झात्मा कौ “तत्ता” किम्बा तत्व है। मुमुश्ुु इसी तत्व से 


श्षप राजवाड़े लेख संग्रह 


एकाकार होने की इच्छा कर झत्मा, धर्म, नीति भथवा राज्य का रूप धारण 
करता है । तीसरे रूप राज्य के चरित्र को राजनीतिक इतिहास के मास से 
पहचाना जाता है । 


आत्मा का राज्य के रूप में अवतीएं होना स्वतन्त्र स्थिति प्राप्त करने 
का मार्ग पा लेना है। मार्ग वा लेनेवाले सौजर, नेपोलियन झादि वीर पुरुषों 
में बसनेवाले रज, तम तथा सत्व गुण संसार को उद्धार तथा प्रगति की भोर 
अर्थात्‌ आ्रत्मा को अपनी “तत्ता” अ्रथवा तत्व की शोर पूर्ण स्वतस्त्रता की 
प्रोर ले जाने में सहायक होते हैं। ऐसे ही पुरुषों को भवतारी भथवा बीर 
पुष्प कहा जाता है । 


चूक राज्य परमात्मा भ्रथवा जीवात्मा की “तत्ता” का प्रधिष्ठाने पा 
मूते रूप है इसीलिए वही राज्य सर्वोत्तम है जहाँ राइ्य के हिंत तथा उसकी 
इकाई--मनुप्य--के हिंत भे कोई भिन्नता नहीं रह जाती ।* अभिन्नता 
प्रश्यापित करने के लिए प्रत्येक मनुष्य को झात्मा के तत्व भर्पात परमार्ष से 
परिचित होना पड़ेगा । परिचय कराने का कार्य राष्ट्र की क्षिक्षा देनेवाली 
संस्थाओं की भौति भन्य संस्थापों का है। संस्थाओं के सहयोग से राज्य की 
इकाई--व्यक्ति--में भ्रध्यात्म-शान की श्रोर ले जानेवाले सात्विक एवं राजस 
गुणों का प्रादुर्भाव होता है। उपयुक्त विभिन्न संस्थाभों का विचार हीगेत ने 
झपने “फिलोसॉफी प्रॉफ हिस्ट्री” नामक प्रन्य में नहीं किया; किन्तु रामदास 
ने 'दासवोध! में भवष्य किया है। 


९" हस सिद्धान्त का उल्लेख प्रो० सेल्बी ने पूना के एक भाषण में किया था। 
मेरे मतादुतार बह वर्तमानकालीन स्थिति प्र पूरी तरह लाए नहीं 
होता । जही राजा भोर घजा दोनों की नीति, धर्म हथा राज्य-विपयक 
समान कल्पनाएँ होगी वही उक्त सिद्धान्त पुरी तरद लागू होगा । यदि 
राजा गोमांस-भद्षक हो झौर प्रजा गोमांस-भदाण भ्रवीतिमय मानती हो 
अथवा राजा ईसाई धर्म को परोक्ष या भपरोद में प्रोत्साहित करता हो 
और प्रजा उसबा विरोध बारतो हो, अदवा राजा स्वजनों को पूर्ण 
राजनीतिक स्वतस्तता देता हो भौर प्रजा की स्वतस्त्र नागरिकता के 
अधिकारों पर प्रेतिदन्ध रखता हो, तो राजा शोर प्रजा का परमार्ष 
विस प्रकार समान हो सकता है? हीगेल ने जो कहा हैं कि सं्ीट 
पी विभिन्न जातियों के लोग 'नेशनलिज्म" की झोर बढ़ रहे हैं, उसको 
झोर कदावित प्री० सेल्वी ने ध्यान नहीं शिया, ऐसा प्रतीत होता है | 
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हीगेल के बिचारों और 'दासब्रोध' में समानता 
उपयुक्त संक्षिप्त पृथककरणा से प्रकट होगा कि रामदास और हीगेल के 
दार्शनिक सिद्धान्तों में बहुत समानता है । दोनों में एक भेद ग्रवश्य है, यह यह 
कि हिन्दुओं के मतानुमार एक मुक्त है, शेप वद्ध है, यह जो हीगेल ने कहा है 
बह आामक है । उसने इतिहास-विययक व्यास्यान सब १८२२ से १८३१ ई० 
के बीच दिये हैं । उस समय तक महाराष्ट्र के इतिहास का ब्रुरोप को जरा 
भी शञाव नहीं था, न हीगेल सवहवी शाती में आत्मा की “तत्ता” की खोज 
करने के लिए मरा्ों-द्वारा किये गये उत्कठ प्रयत्तीं से परिचित था । उपनियदों 
की भाँति यदि हीगेल रामदास के ग्रन्थों का अवलोकन करता तो भली भांति 
जान लेता कि जिस अकार हिन्दुओं ने आत्मा की "वत्ता” की खोज की थी उसी 
प्रकार रामदास और शिवाजी ने उक्त “तत्ता” को सूत रूप देने का प्रयतत 
किया था । 
सच तो यह है कि रामदास ने स्पप्टचः कहा है कि मुक्ति सवको उपलब्ध 
हो सकती है--- 
सब लोग वन्धनमुक्त हैं। अम के कारख भूले हुए हैं ॥ (५०६०-५७) 
कहना मं होगा कि महाराष्ट्र के इतिहास तथा साहित्य के प्रति अज्ञान के 
कारण हीगेल से उपयुक्त भूल हो गई है। इसके अतिरिक्त, हीगेल ने जिस 
से मय भाषण दिये थे उस समय भारत की राजनीतिक स्थिति अत्यन्त विपरीत 
बन चुकी थी । विपरोत स्थिति का मिल आदि ग्रन्यकारों ने विपरीत वर्णन 
किया और हीगेल ने उन्हें आधार मानकर सिद्धास्त प्रस्तुत किया । 
उन्‍नीसवी झाती के प्रारम्भ मे भारतवर्ष में जो सात्विक गुणों का हाम्र 
हुआ उसका दोष महाराष्ट्र की जनता को दिया जाय, तो एक बार सुन सेना 
पड़ेगा । किन्तु यदि अठारहबी शती के उत्तरा्ड के मो वर्ष पुर्व सहगुशों की 
जो दृद्धि महाराष्ट्र में पायी जाती है उसे प्रोष-योकल करें तो पक्षपात करना 
होगा । पक्षपात की भावना मनुष्य को कुछ ऐसा अच्धा भौर कृतध्न बना देती 
है कि जिसे निष्पक्षपाती हृत्टि निशसंशय उत्तम कहेगी उसे पक्षपात्री व्यक्ति 
निन्‍्थ एवं त्याज्य दियाते हुए आरानन्दित होगा | भारत में कोई वस्तु मूरोप 
की अपेक्षा महान्‌ हो तो महानता दोष मानी जाठी है, ऐमी स्थिति में जो 
वस्तु सचमुच छोटी हो भौर श्षद्र ही उसे झोर भी ठुच्छ माना जाय तो कोई 
भादखर्य नहीं । महाभारत इलियड की श्रपेक्षा बृहदाकार है भरत: बढ़ उच्च 
कोटि की रचना नहीं है; द्वितीय वाजी राव फ्र इूरिक दि ग्रेट की तुलना में छोटा 
दिसाई देता है प्रतः वह तो भौर भी छोटा हुय्ा । व्ूरोष ये योगी नही है 
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इसलिए योगी बुरे हैं; हिन्दुस्तान में इसोरा की गुफाएं हैं इसलिए वे बुरी हैं। 
जो वस्तुएँ यूरोप में नहीं हैं हिन्दुस्तान भे वही होती हैं; जो वस्तुएं यूरोप में 
है, हिन्दुस्तान मे वही नहीं है- इसलिए हिन्दुस्तान की सभी वस्तुएं" समान 
रूप में निन्‍्य है। ऐसा इसलिए माना जाता है कि हिन्दुस्तान राजनीतिक हृष्दि 
से स्वतन्त्र नही है। इसो कारण हीगेल ने हिन्दुओं के नाम यह वक दिया है 
कि “वन इज फ्री ४” सदृगुण के कारण समस्त मुमुक्षु स्वतन्त्र होने की पात्रता 
रखते है यह वेदान्त ने, गीता ने और रामदास ने बारस्वार कहा है; स्वयं हीगेल 
ने मोक्ष का सिद्धान्त वेदान्त से लिया है और फिर भी वह उक्त कथन करता 
है तो निस्सन्‍्देह वह पक्षपाती, दुरभिमानी, दुराग्रही दथा महाराष्ट्र के इतिहास 
से श्रनभिज्ञ है। यूरोपीयो का दुराग्रह मिटाने के लिए झौर यह सिद्ध करने के 
लिए कि तीन सौ वर्षों से जिस प्रकार यूरोपीय लोग परमार्थ की घोर भ्रग्रसर 
होते दिखायी पड़ रहे है उसी प्रकार मराछे भी प्रयत्नशील थे; इधर एक इतिहास- 
बेत्ता ने एक ग्रन्थ निर्माण किया है। वह है रानाडे महोदय का मराठों का 
इतिहास । ग्रन्थ की बहुत सी छोटी-मोटी बाते जानकारों की रीकृत्ति नहीं 
प्राप्त कर सकती फिर भी रानाडे का यह सिद्धान्त कि मराठों का इतिहास विश्व 
के इतिहास की एक इकाई बनने की योग्यता रखता है, सबकी मान्यता प्राप्त 
करेगा। रानाडे का ग्रन्य यदि सौ वर्ष पूर्व लिखा जाता तो हीगेल को विश्वेतिहांर 
के तत्वदर्शन में हेर-फेर करना अनियायं हो जाता । इसका यह अर्थ नहीं कि 
यदि यूरोपीण्ये ने मराठों के इतिहास को नेगण्य माना है तो वह सदा ही 
लगण्य बदा रहेगा; कोई उसका पुछव॑या न होगा । अस्तु 
श्रव तक के पृथवकररा तथा तुलनात्मक विवेचन से स्पष्ट होगा कि 'दास- 

बोघ' किस कोटि का पग्रन्य है। दासबोध उन ग्रन्थों मे है जिन्हें इतिहास का 
तत्वज्ञान कहते हैं। इतना भ्रवश्य है कि 'दासबोध' की विचार-्प्रभिव्यक्ति की 
पद्धति ऐतिहासिक नही; आध्यात्मिक अथवा दाशंनिक है। परपार्थ-प्राप्ति से 
प्रारम्भ कर दिखलायां गया है कि नीति, धर्म तथा राज्य-सेस्थाप्रों का उदय 
किस प्रकार होता है । 

रामदास तथा अन्य सन्त 

हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि रामदरास इतिहास-तर्व निरूपण करने- 

वाले प्रथम महाराष्ट्रीय ग्रन्यकार हैं । एकनाथ, तुकाराम झादई साघु-सन्‍्त नीति 
तथा भक्ति की शोर भधिक उन्मुख ये | नीति तथा भक्ति के गीत गानेवातें 
साधु-सन्‍्तों ने भी महाराष्ट्र का अत्यन्त हित किया है, इसमें सन्देह नही; परन्तु 
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राष्ट्रीय श्रौर राजनीतिक दिल्ला में विचार करने का महत्व उन्होने नही जाना । 
रामदास झौर उनके पू्ववर्ती सन्‍्तो से सबमे बड़ा भेद यही है। पूर्ववर्तो साधु- 
सन्त एकदेश्नीप थे, रामदास सावंदेशिक सन्त थे । इसके अतिरिक्त एक अन्तर 

यह भी है कि पहले के सस्तो ने ब्राह्मणों के दोप दियलाने का मानों व्रत लिया 
था। उनकी रचनाशओरों एवं उक्तियो का परिण्याम यह हुआ्ला कि चातुर्वण्य-घटित 
महाराष्ट्रीय समाज के नेता-- ब्राह्मणों का महत्व कम होने लगा । स्वजनो के 
दोपों को उजागर करना बुरा काम नहीं, पर दोष दिखानेवालों का सबसे 
बड़ा उत्तरदायित्व सही मार्ग दिखलाना और अपने आचरण द्वारा उसको 
सत्पता सिद्ध करना होता है) इस उत्तरदायित्व के अज्ञान तथा दोपाविष्करर 
से मनोमंग तथा मानभंग हुआ श्रौर समाज में अराजकता छा गई; विखराब 
घारों श्रोर दिखाई पडने लगा | सम्तो की ऐकान्तिकता का यही पर्यंकसान था 
जिसका प्रतिकार रामदास की सावंदेशिकता ने क्या। रामदास ने दोप-दर्शन 
तो कराया ही परन्तु चातुवृष्यं-घटित समाज के समरत व्यक्तियों के लिए 
अत्यन्त करुणा-बुद्धि से सुरक्षित मार्ग का सकेत भी किया है। हजारों वर्षों 
का हमारा इतिहास हमारी चातुर्वेष्यंबद्धता का साक्षी है। कहा नहीं जा 
सकता फि प्रागे कितनी शत्तियों तक चातुर्वेण्य रहेगा इसीलिए चातुर्वेण्यं का 
अस्तित्व पूरी तरह स्वीकार कर देश के हितैपियो को दोष तथा उनके परिहार 
का मार्ग दिखलाना चाहिए । यूरोपीय समाज का असन्तोय तथा “सोश्लिस्टिक! 
भुकाव देखते हुए यदि वहाँ के दूरदर्शी विद्वान्‌ विचार कर रहे हैं कि उनके 
समाज को प्रायः चातुर॑ष्य का आश्षय कभी न कभी लेगा पड़ेगा तो हम अपने 
यहाँ की सन्तोप-प्रवण संस्था को तोड़कर असन्तुप्ट समाजस्थिति की प्रोर 
उन्मुख हों तो उससे देश का कल्याण नहीं हो सकता। इसी ,महत्वप्रर्ण पाश्वे- 
भूमि पर रामदास ने अपने उपदेश का सूत्र प्रस्तुत किया है। 

दासवोध के रूप के विषय मे संक्षेप में जो कुछ बतलानेन्योग्य था वह 
अंशतः बतला चुके है । उसके सम्बन्ध मे और भी बहुत कुछ लिखा जा सकता 
है । यदि मराठो के सतहवी शी के इतिहास के विषय में विचार करने का 
अवसर सिला तो सविस्तार लिखने का इरादा है।* 
रामदास तथा शिवाजी का सम्बन्ध 

रामदास की जीवनियाँ उपलब्ध हैं इसलिए उनके काल-निर्णंय के विषय 





१ इसके आगे “दासवोध' के विभिन्न संस्करखों मे पायो यई अ्रशुद्धियों एवं 
अपपाठों का तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। उसकी झल्प- 
रोचकता ध्यान मे रखकर अनुवाद प्रस्तुत नहीं किया यया--अ्नु० । 
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में मतभेद को स्थान नहीं । पर प्रत्येक पटना की लिपि का झालक्ाप्त निश्विन 
करना झ्राधुनिक श्रनुसन्धानकर्ताओं पर निर्भर करता है। वह तभी हो सकता 
है जब गयाघर स्वामी की धक सम्बत्‌ १६४० (सन्‌ १७१८ ई०) में लिखित 
बगर प्रकाशित हो । तव तक भरनुफ्रम के बसेड़े में ने पड़ना ही उचित होगा । 
लेप रहा रापदाग के ग्रन्थो तथा विचारों का राप्ट्रीय महत्व जिसका दिखते 
ऊपर करा चुके है । उससे अनुमान किया जा सकता है कि तत्ालीन नेताग्रो 
त्था सामान्य जनों पर रामदाम के विचारों ने कैसा प्रभाव डाला था। उसमे 
यह भी स्पष्ट होगा कि जो लोग आजकल यह प्रनर्गत् प्रलाप करते सुनाई 
प्रडते है कि शिवाजी भौर रामदास का कोई उल्लेसनीय सम्बन्ध नहीं था; 
शिवाजी ने सामान्य गुरुदीक्षा सेने के तिमित्त रामदास को प्रपना गुर बनाया 
था; उनकी बातों में कहाँ तक सत्य है । रामदास प्रतापगढ़ की भवानी के 
दर्शनों के लिए गये थे तो उन्होंने देवी से मनोती की थी कि मेरे राजा की 
रक्षा कर । परली * के उत्सव में धिवाजी-विरचित पद तथा अ्रमंग गागे जाते 
हैं। इन दोनों तथ्यों को ध्यान मे रखने से ज्ञान होता है कि रामदास भौर 
शिवाजी के बीच कैसा घनिष्ठ सम्बन्ध था। मिद्ध किये जा चुके तथ्यों कों 
पुनः प्रमारित करने से वया लाभ ? जब तक 'दासबोध' विद्यमान है भौर जब 
तक इतिहास सभ्रहवी इती में मराठों द्वारा स्वतस्त्र राज्य की स्थापना का 
साक्षी है तब तक, अ्रव्यवस्थित: चित्तवालों को छोडवार पन्य लोगों के विश्वास 
के लिए रामदास तथा शिवाजी के सम्बन्धों को नये सिरे से सिद्ध करने की 
कोई भ्रावश्यकता नही । 
दासवोध' में योगमार्ग के प्रतिधादन का अभाव 
उपयुक्त सारांश, निरूपणा, पृथवक्रण तथा टीका का क्‍्रध्ययन कर यह 
प्रश्न उपस्यित किया जा सकता है कि रामदास ने यदि भक्तिमार्ग, ज्ञानमार्य 
तथा कर्ममार्ग का विस्तृत ऊहापोह किया है तो योगमार्ग का क्यों नहीं किया । 
जया वे योगमार्ग को परमार्थ-श्राप्ति के योग्य नहीं मानते थे ? इस प्रदत का 
उत्तर यह है कि वेदास्त में मूलतः योगमार्ग को प्रमुखता घही दी गई है। 
शामदाप्त कट्टर अवैतवादी थे, अतः उन्होंने योगमार्ग का विवेचन मही किया 
तो अनुचित नहीं किया; वल्कि उन्होंने हठयोग का उपहास किया है । 
रामदास मे ग्रमद्युरुओों पर व्यंग्य किया है कि हमारा युरु जल पर चल 
सकता है, धरती के नीचे जीवित रह सकता है; वह वीरमन्त्र जानता है । 
“पा पर्क्षी या सम्जनगढ वर्तमान सातारा के विकद वह गढ़ी जहाँ सम्प्रदाय- 
लिर्माश करने के उद्दे इय से रामदास ने निवास विय्या--भन्नु० । 
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हृठपोग के बल पर झदभुग घमरणर दिगताने वाले पासाण्दियों वा रामदास 
तिरसशार एस्ते है; बया शिवाजी पौर दया समदास- दश्लों घोस्यघदी 
गहने बाले नहीं थे, फिर बढ़ प्राघार की हो श्रथवा चार यो। गोस के 
निरुषण के प्रभाव गा एड वारगण यह था। दूपरा यहे कि सागाम्यास 
सामास्य जन समृद् के बूते की बात सही । जिस व्यक्ति का निर्यात तशा झाम्त 
स्थान, नियमित तथा सारियिए श्राह्मर उपरब्ध हो, जो मक एवं झान्त 
बृत्तिवाला हो यद्दी योग या साजुझ घोर मिप्ततोयाला श्रम्याग कर सकता 
है। भीड़ में घाके शागेवाले, दिमरशात दौड-घूप यारनेयाले समारी मलुष्य 
योगाम्थाग मद कर पायंगे भौर कर भी प्राय तो उसमे बया प्राप्स होने चला 
है ? भरत: रामदास ने योगन्साथन का उपदेश नही दिया तो निम्मस्देह उचित 
ही जिया है. । स्पये समर्थ ने बशस्ती योगाम्यास नहीं किया, त कभी अद्भुत 
समत्कार दिगलागा । हमृमस्तस्थामी ने समय रामदास के चमत्कार दिखलाने 
का बर्णान बियया है, पर बह हसुमस्लस्वामी की पहपैना वा चमत्कार प्रतीत 
होता है। रामदाग के चमत्कारों का वर्शान कर हवुमस्तस्वासी से स्वयं अपने 
प्रशान का हाम्पाग्पद प्रदर्शन विया है | देससे दिखाई देता है कि रामदास 
ग्रोर हलुम्तक्वामी के काल में झितना श्रस्त्र था। रामदास-यानीन जनता 
धमंनिष्ठ थी, हनुमस्तस्वामी-कालीन जनता भन्यक्षद्ध भी। रामदास के युग 
यो विवक्षणों का युग बहे तो हनुमन्तस्वामी के युग को भ्रज्ञानी बीडमों का 
युग बाहूना चाहिए । सारण, प्रतीत होता है कि समर्थ के मतानुसार योगमार्म 
परमार्थ-प्राष्ति वी दृष्टि से विशेष श्रेययकर नहीं था। कसरतवाले योग को 
प्रपेक्षा भक्तियोग तथा ज्ञानयोग समाज के कल्याण कर सकते है, ऐसा उनका 
विश्चित मत था । 


२०] उपन्यास 





मराठी उपन्यास-साहित्य के तीन घटक तथा उनका सम्बन्ध 


पिछले भ्रस्सी वर्षों मे महाराष्ट्र मे जिन गद्य-प्रन्यों की रचना को गई है उनमें 
संझुया की हृष्टि से उपस्यासों को शीप॑-स्थान देना पड़ेगा। भ्रमरीका, इंगलेंड 
फ्रान्स, नर्मती, रूस, इटली आदि प्रत्येक पश्चिमी देश में प्रति वर्ष, प्रति मास 
नाना प्रकार के उपन्यास प्रकाशित होते हैं; हमारे देश में पिछले अस्सी वर्षो 
में उसके झाधे तक प्रकाशित नहीं हुएं। फिर भी महाराष्ट्र-साहित्य का एक 
बडा ग्रश उउस्यासों द्वारा व्याप्त किया गया है इसलिए इन्हें श्रांल-मोकत 
नही किया जा सकता । उपन्यास-साहित्य (१) छोटी कथाएँ (२) तिलिस्मी 
कथाएं' तथा (३) वास्तविकरता-निरदर्शक कथाए-तीन घटकों से तेयार हुआ 
है । पश्चिम मे भी उपन्यास साहित्य इन्हीं तीन घटकों से निर्मित हुआ है भौर 
उसकी उद्भावना की ऐतिहासिक परम्परा भो हमारी परम्परा से मेल खाती 
हेष्टिगोचर होती है । भ्र्थात्‌ सबसे पहले “ईसप की कहानियाँ” "“बालमित्र” 
"वचोपास्यान” * “दैतालपच्चीसी” आदि छोटी-छोटी कहानियाँ लिखी गई; 
उसके पश्चात्‌ “मुक्तामाला”“,३ “मजुधोषा”४ “बविचित्रपुरी”* प्रादि तिलिस्मी 
कथाप्रों ने जन्म पाया; ओर अन्त में इधर कुछ वर्षोंमे "प्राजकालच्या 
गोप्टी” (झाजकल का कहानियाँ), “पण लक्षांत कौण्य घेतो/$ (पर ध्यान कौते 
देता है ) , “जग हे असे आहे”* (दुनिया ऐसी है), “गारायशराब भझारिए 





१ बबिवन के 'चिल्डुस्स फ्रण्ड' का सदाशिव काशीनाथ छत्र द्वारा सन्‌ 
१८९८ में प्रकाशित मराठी अनुवाद--अनु० | 

ज़ालज़ी रघुनाथ भ्रोक : १८३७ अनु० । 

लक्ष्मण मोरेश्वरहलवे : १८७७३--अनु ० । 

नारो सदाशित्त रिसबूड : १८६८--अनु० । 

केशव लक्ष्मण ज़ोरवेकर : १४७०--अनु० । 

तथा 

हरि मारायश आपसे : १८६३ तथा १८६६--अनु ० + 


कक. क रू # # (/ #४ 


उपन्यास छू 


(और) गोदावरी”” "प्विस्स्तेदार”* (सरिश्तेदार), “वबेण”*, "“चाईकर 
भटजी”४ आदि वास्तविकता-निदर्शधक अथवा ययवार्थवादी कहानियां प्रस्तुत 
की गई । हमारे उपन्यास-साहित्य की ये तीन सीढियाँ है । 

उक्त परम्परा की पहली सीढी में ही अगलों दोनो की जड़े दिखलायी देतो 
हैं। तिलिस्मी उपन्यास वीजरूप में ईसप की कहानियों, पचोपास्यान झादि 
छोटी-मोटी श्रदभुत कथाओं में निहित हैं। इसी प्रकार भ्राज की ययायंवादी 
रचनाएं “वालमिन्र” से निकली प्रतीत होती हैं । अगली झौर पिछती सीढ़ियों 
का जो सम्बन्ध दिग्दशित क्रिया गया है उससे प्रकट होता है कि सबसे पह' 
जो छोटी कहानियाँ प्रकाशित हुई वे अदुभुत तया यवार्थवारी --दो प्रकारो 
में विभाजित है) उत्त प्रकारो का आगे चलकर परिषोष हुश्ना भौर पहले 
प्रकार से तिलिस्मी उपन्यासों और दूसरे से यथार्यवादी उपन्यासों का प्रादर्भाव 
हुप्ला । हम देखते है कि जीवसृष्टि के कनिष्ठ प्राशियों में ईंधीभाव से सस्तान- 
वृद्धि होती है; वही बात ग्रन्य सृष्टि में भी दिखायी देती है। हमारे यह. दीर 
ऐसा ही हुप्रा है। तिलिस्म] और यथायंवादी उपन्‍्यामों का उपयुक्त वरयृक्ष 
देखने से प्रतीत होता है कि जिस प्रकार जीवसूृष्दि मे पूर्वजों वे: गुराददोप 
वशजों में श्राते हष्टिगोचर होते है उमी प्रकार ग्रन्थ सृत्टि मे भी होने चाहिए । 
उपयुक्त तीनो सीढ़ियों के पूवव प्रन्‍्यी. तथा उत्तरग्रन्यो के लक्षणों की परोक्षा 
करने पर विश्वास होता है कि उक्त प्रतीति सिद्धान्त बन सझती है । 
विदेशी साहित्य-विधाओं का ऋण 

छोटी-छोदी कहानियों की पुस्तक “बालमित्र फ्रोंच” से ली गई एक भगियद 
प्रेग्रेजी पुस्तक का उत्कृष्ट मराठी झनुवाद है। “जग है भर्मे प्राहे", /वार्ररर 
भटजी" “बुरी होस फिटनी"* (झौफ पूरा हुआ), “रायबाइधातील कदर 
(रायवाड़ा का पड्यस्त्), “मथुरा”* "नाहीच ना ऐकायजे'+ (नहीं खुनोगे) 


महादेव घिट्रु रहालकर : १८८४--भनु० । 
विनायक कोण्डदेव भोझ : १८८२--पगु० । 

गणोश विनामक लिमसये ; १८८६--भनु ० | 
'विकार प्राफ वेकफ्ील्ड' के प्राघार पर 'पनुर्पारी द्वारा प्राशद: 
१८६८--भनु ० । 

गिरिजाबाई केतकर : १६१६-प्रनु ० । 

सनॉस्ड्सके राई हाउस प्लॉट! बा प्नुवाद : श६६७-०-घसुर । 

दस नाम फा माटर प्रशिद है, उपस्यास था पता नहीं बववा-पदुर । 

रामकृष्ण दलवस्त साई: श्यध२--प्रनु० 


बदन. #४ 


ढ़ मम 


शहद राजवाड़े लेख संग्रह 


"शिलादित्य” १, "करण वाधेला”* (वचेला) आदि यथार्थवादी रचनाएं" 
अनेक सामान्य एवं विशेष अंग्रेजी और फ्रच ग्रन्थों के रुपान्‍्तर हैं।ईसप की 
कहानियाँ पचोपाख्यान, वेताल पच्चीसी आदि सक्षिप्त अ्रदुभुत कथाएं प्रीक 
तथा सस्कृत ग्रस्थों के दूर के रूपान्तर हैं । उसी प्रकार “भरबी भाषेंदील सुरस 
ग्रोप्ठी” (भ्रवी भाषा की रोचक कहानियाँ), “अ्रजब ऐनेमहाल”३ (विचित्र 
गीशमहल), “रासेलस”,४ “हातिमताई”* आदि तिलिस्मी उपन्यास अनेक 
प्रसिद्ध विदेशी ग्रन्थों के उत्कृष्ट अनुवाद है । साराश, इधर के झनेक तिलिस्मी 
तथा य्रथाथंवादी उपस्यास पुर्ववर्ती विदेशी तिलिस्मी तथा यथार्थ वादी ग्रन्थों के 
रूपान्तर, भाषान्तर भ्रथवा सूचनान्तर है । 

इससे यह निष्कर्ष निकालना अनुचित होगा कि चूंकि वे ख्पान्तर, 
आपान्तर अ्रथवा सूचनान्तर है इसलिए निरकृप्ट रचनाएँ है। इसका कारण 
यह कि विदेशी भाषाओ्रों से आये हुए ग्रन्थों में से कुछ इतनी भच्छी तरह 
रूपान्तरित किये गये हैं. कि वे आज अनेक वर्षोंसे आवालदृद्ध पाठकों का 
मनौरणन कर रहे है और मराठी के श्रेष्ठ उपन्यासों में गिने जाते है।फिए 
भी एक स्यूनता तो है ही; वह यह कि वे रचनाएँ हमारी मौलिक प्रतिभा की 
औरस सन्‍्तान नहीं है। जो अ्रतण्ड भेद असली और नकली, भौरस भौर दत्तक, 
अपने ओर पराये, धर और बाहर, स्वामित्व और उधार के बीच होता है 
वही गअभेश्य द्वंत वर्तेमान विदेशी अनुवादों श्रौर अ्रपनी भाषा में श्रपती मौलिक 
प्रतिभा द्वारा निभित स्वतस्त्र ग्रन्थ-रचना के बीच होता है ( हमारी भात्मा, 
हमारा स्वभाव, हमारा उत्साह, हमारी महत्वाकाक्षाएँ, हमारा पुरुषार्ध नकली, 
अतिधि-सहश, दत्तक, रचताओं मे विलकुल नहीं पाया जा सकता । किसी ग्रन्य 
के सुन्दर शिशु को हेम कौतुक की दृष्टि से देखते है उससे लाख ग्रुना स्नेह 
अपने नन्हे प्यारे पुत्र को देखकर उस्डता है। उधार लो गई रचनाओं के 
वियय में यही बात पाई जाती है । 


१ दाकर मोरी रानाडे ; खं ० १०१०७६ और खं० २-१८६०--अनु ७ १ 

5 प्रकाशन, ह८६६--अनु० । 
हसी कृष्ण दामजे--फारसी की एक हजार एक दिनो की भरदुभुत एवं 
मनोर॑जक कहानियों के पाँच खण्ड : १८६३--झनु० । 

४ कृष्णशास्‍्त्री विपनुणकर द्वारा जॉन्सदे की रचना का झनुवाद $ १८७३ 
ज+प्रनुण्त 

४ डंकन फार्वेस पर झ्राघारित कृष्णराब माधव प्रभु द्वारा रचित : १८५५४ 
+>अनु० ) 








उपस्याम २६७ 


है ऐसी बात नहीं कि बनुवादित प्रस्थों से मनोर एन नहीं होला * यु ब्रशो 
में निश्मस्देह होता है। भरवी व बा ये 





के मिन्दबार वा सगढटाका 
रामेलस के दाश निक भाषणों को पदक लिस वा २३७ 
किन्तु भोज या विक्रमादित्य के साट देखयर ग्रौर चन्॥ ढ़ या अरस्चस्र के 
भाषण पढ़कर मन की जो स्थिति होती है उसकी तुलना उसयु लत मनोरजन 
सही कर परायेगा। कोई नाथी मराठी पग्रस्थावयर सिन्दबाद, जि ब्ला, डान 
वियवोट, गार्गाचुभा जैसे प्रदुभुत पाप श्पनी वत्पता सृष्टि मे निर्माण करे 
भोर सद्धदय पाठक विश्वाग करने लगे कि थे पद्दाराप्ट्रीय अदृमुत सृष्टि के 
पात्र हैं तो उससे भननन्‍्त काल तक जिस प्रकार तो सचारजग, संदपदेश तथा 
प्रस्तःस्‍्वभाव का सम्तोप प्राप्त होगा बह भला आयन्‍लुक प्रस्था के विदेशी पाती 
को उपलब्धि से कहाँ प्राप्त होने बाला है ? ग्रपनी सुसी-सू्खी में जा भेजा है 
बह दूगरे की चिकनी-चुपड़ी में नही । अस्तु । 

मरादी के अधिकाश उपन्यास इसी योग्यता ये हैं, स्सेता श्र्य यह नहीं 
कि मरादी में मौलिक उपन्यासों का नितारस अभाव 2 | गलिया ग्रत्यों मे कुछ 
तिलिस्मी हैं तो कुछ यवामंवादी। तिलिम्दी उफ्यामों में "मुक्तामायाँ, 
/सलप्रभा”१, स्मंजुघोषा", “विचित्रपुरी” तथा पथावबारी उपस्यासों में “आज 
कालच्या ग्रोप्दी३”, “प्रा लक्षात कोण चेतो", “बशू , “नारायण राज व 
गोदावरी" शादि प्रसिद्ध हैं । 

पहले तिलिश्मी उपस्यासों पर विचार करे । 
तिलिस्म कल्पनाप्रसूत है 

मामास्यत: प्रत्येक जीव और विशेषतः मनुष्य लाखों वर्षों से सूष्डि का * 
सब ओर से परिचय पाने का प्रयत्न कर रहा है । भनुभव से वह जान चुक 
कि सृष्टि कार्य-कारण की श्र खला से वद्ध है परन्तु श्रखला की एकाब ४ डी 
का ही उसे पता चल पाया है, शेष कड़ियों के बारे में पूरा अशाव है। सिद्धान्त 
की बात है कि जिस कड़ी का ज्ञान नहीं है उसमे मनुध्य कोई हेर-फेर करने 
की ह्थित्ि में नही है। नित्य का अनुभव है कि जहाँ सूष्टि का छुछ भाग 
कार्य-कारण शसला से बद्ध है और मनुष्य को विश्वास है कि फारणो को 
उपस्थित कराने से कार्य नियमपुर्वेक होकर रहेगा वहाँ भी कारणों को मनधाहा 








* , लेखक ; लक्ष्मणशास्त्री हलवे, स्घनाकाल १८७ढ ई०-अतुण। 
२ लेखकः हरि नारायण श्रापटे। झापदे की यथार्थवादी कथाग्रों का 


संग्रह--अनु ० ! 


र्ध८ हे राजवाड़े लेस संग्रह 


उपस्थित कराने का सामथ्यं न होने से काये की झपेक्षित उपलब्धि नहीं होती । 
साराश, सृष्टि की अधिकाश, मूर्तामू्त वस्तुए' ऐसी ही हैं जिन पर मनुष्य का 
अल्पाश्ष में भ्रधिकार नहीं, हेस्फेर करने को सामर्थ्य नही | अपनी निर्वेलता 
वा वास्तविक ज्ञान ही तिलिस्म की नींव है। प्रत्यक्ष तथा वास्तविक सृष्ट्रि में 
अपने किये कुछ नही हो सकता, यह जानकर मनुष्य कर्पना-सृष्टि में तिलिस्म 
की दुनिया मे विहार करने लगता है। ययथायं-सूृष्टि का गुलाम कल्पना-सुष्टि 
का बादशाह बन जाता है * यथार्य की असम्भावताएँ कल्पना में सम्भावनाएँ 
बन जाती है । तिलिस्म की यहो भ्रजीव दुनिया तिलिस्मी उपन्यासों का विषय 
है। हवा मे चलनेवाले मनुष्य, झनिन्धसोन्दयंवती स्त्रियाँ, श्रश्चिलगुणालंकृत 
राजकुमार, प्रसम्भाव्य रामराज्य, नाना प्रकार की वस्तुएं तिलिस्मी दुनिया 
में पायी जाती हैं | यथार्थ सृष्टि की प्रत्येक व्यंग्यमय वस्तु तिलिस्मी दुनिया 
मे अ्रव्यग्यमय दिसलायी देती है । सूत्ररूप मे कहे तो यथार्थ संसार की भपूर्णता 
तिलिस्मी दुनिया मे पूर्णंता-प्राप्त रूप में मिलती है । 


काल्पनिक सृष्टि तथा साहित्य 

काल्पनिक सृष्टि के भसख्य उदाहरण संसार के प्रत्येक देश की संस्याभ्रों 
भे, विचारों मे भौर साहित्य मे मिलते है। धर्म, नीति, वेदान्त, इतिहास, 
गणित, नाटक, उपन्यास, चित्रकला, मूर्तिकला, स्थापत्यश्यास्त्र, कानून, कवित्ता-- 
सर्वत्र भ्रदेभुत चमत्कारीं का अस्तित्व है। धर्म की ईश्वर-विषयक कल्पना, 
नीति की प्रात्यन्तिक सुख की कल्पना, वेदान्त की सच्चिदानन्द को कल्पना, 
इतिहास की सुराज्य की कल्पना, गणित की शुन्य विषयक कल्पना, नाटक की 
अधघटित घटना, चित्रकला की सोन्दर्यातिशयता की कल्पना, कानुन की मौलिक 
अधिकारों की कल्पना--समस्त कल्पनाएँ वास्तविक सूुप्टि की नहीं, बल्कि 
अदभुत सृष्टि की है। फिर भी उनके जैसी वास्तविक कल्पनाएं अन्यत्र उपलब्ध 
नहीं । समस्त सस्थाप्रो, विचारों तथा शास्त्रों के मूल मे कल्पना का अरितित्व 
है । कल्पना की महिमा अनिर्वचनीय है। इसी कारण संसार के प्राचीनतम 
साहित्य, बेदों से लेकर आज के रही-से-रही यूरोपीय यथार्थवादी उपन्यास में 
कल्पना का न्यूनाधिक पुठ अनिवार्यतः पाया जाता है। 

अवृभुतता का च्यूनतम पुठ देखना हो तो गशित-शास्त्र देखिएं। शून्य, 
बिन्दू, अणा प्रादि अ्रदुभुत कल्पनाएं गणित का मूलाधार हैं। इनके अतिरिक्त 
अन्य अदभुत कल्पनाओं का गरितत में नितान्त अभाव है, सर्वत्र यथार्थ ही 
दिखाई देगा । व्याकरण के सम्बन्ध मे भी यही कहना होगा | शंकर के डमरू 
अथवा मनुष्य के उच्चारण-यन्त्र से ओकार की जो ध्वनि मिःसृत्त हुई, वही 


यहाँ तक मने भददभुततों छी जगर्डवाल ब्याध्ति की स्थान-निर्देश (्विया; 
सन्त उसकी ययायें कटर्परत कराते के लए (छवित्‌ गहते बचार कर उसका 


३०७ राजवाड़े लेख संगह 


टेस्टामेण्ट” में ईसा का कयानक तो वत्यन्त अद्भुत है ) उसकी बराबरी हमारे 
यहाँ के दघीचि मुनि की कथा ही कर सकती है वाइविल के झ्रागे बढ़े तो 
मध्ययुगीन ईसाई सन्‍्तो की लिलिस्मी कहानियाँ है। उतकी तुलता में हमारे 
यहाँ के साथु सस्ती के चमत्कारपूर्ण सनन्‍्त-चरित्र दृष्टव्य हैं। यूनान मे प्लेटो 
उर्फ अफलातून नामक एक विश्यात दार्शनिक एव प्रबन्धकार हो गया है; उसके 
समग्र प्रत्थ तिलिस्मी कथाओं से भरे है ! - 
गफलातून ने स्वर्ग, पाताल, यक्ष, किन्नर, सुराज्य, कुराज्य, आदि के 
विषय से जो तिलिस्मी वातें लिखी हैं उन्हें पढकर यूरोपीय प्रोफेसर उस प्र 
लट्टू हैं । वे विदृद्वतत यदि हमारे अग्नि, वायु, वाराह पुराणों का अध्ययन 
करें तो उन्हें निरभिमानपुवंक स्वीकार करना पडेगा कि प्ार्यविर्त के पुराणकार 
अफलातूब को प्रदेभुत सृष्टि की निर्माण-क्ला के सम्बन्ध में हजारों अर्भुत 
बातें सिखा सकते थे । प्रेठों की आत्माएं किस इवान को भगाकर किस डोगी 
पर सवार होती है श्र कौनसा सुख या दुख कितने वर्षो तक भोगती है, 
इसका जो विवरण अफूलातुन ने दिया है उसे एकत्र सकलित करें झौर उसकी 
तुलना हमारे गरुडपुराण में वकश्षित प्रेतों के पारतोकिक चरित्रों से करें तो 
गरुइपुराख के रचयिता व्यास के सामने अफलातून दूध-पीता बच्चा दिखाई 
देगा । ग्रह उपमा केवल विवरण के विस्तार तक सीमित नहीं है। राजनीति, 
व्यवहार-नीति, वेदान्त, शब्दशास्त्र, संगीत गश्रादि नाना शास्त्रों के प्रमेयों के 
सम्बन्ध में वह पुरातन यवन अपने भुह मियाँ मिद्दू बनने की हिम्मत नही 
कर सक्रेया । अ्फलातुन ने प्रपने देश की धामिक पुराण कथाश्रों को अपने 
ग्रन्‍्यो में गृया है; वही बात भारतीय पुराण के सम्बन्ध में कही जा सकती है । 


अद्भुत कव्पनाओं का सामाजिक जीवन पर प्रभाव 
उपयुक्त तुलना से स्पष्ट हो जायया कि यूरोपीय घर्मग्रन्थों, सस्त-चरित्रो ' 

तथा तत्व-प्रबन्धी की झदमुत कथाश्रों और हमारे यहाँ इतिहास तथा पुराणों 
वी झदटभुत्त कथाओ में बहुत समानता है । एक महत्वपूर्ण समानता थौर भी है । 
मयायंवादी उपसन्यासकार की संग दर्षोक्ति सुनने में श्रात्ी है कि यथार्थवादी 
अपन्याधों का समाज पर जो प्रभाव पड़ता है उसका एक-सहसांश तक तिलिस्मी 
उपस्यासों का सही पड़ता । यथार्थवादियों की यह मान्यता प्रनुभवजन्य नहीं 
है। फिलिस्तीन के “गोल्ड देश्टामेण्ड” की श्रदभुत कथाओं ने यूरोप के वन्य 
लोगो के हृदय पर दो हजार वर्षोंसे ग्रधिवगर कर लिया है, रामायण, 

महाभारत भौर पुराणों की भद्भुत कहातियों ने कप्रन्सेक्म ढाई हजार वर्षों 
से हिन्दुस्तान फे हिन्दू समाज का नियन्तृत्व स्वीकार फ़िया है। पुराण तथा 


इ्ण्र्‌ राजवाड़े लेख संग्रह 


राजमहल में, किसान की ऋषपड़ी में, सुशिक्षित तथा अ्रशिक्षित जनों मैं--- 
सर्वत्र भ्रदृभुतता का भ्खण्ड भ्रधिराज्य है । इसी प्रभिराज्य भें सुख से रहनेवाले 
हलवे, रिसवूड झादि सज्जनो मे इधर मराठो मे भरद्भुतता से भरी कहानियाँ 
लिखी है। थे प्राचीन कहानियों के जोड़ की नही है, फिर भी महाराष्ट्र के 
भावी तिलिस्मी उपन्यासों के अग्रदूत के रूप में उनका स्वागत करना चाहिए। 

तिलिस्मी उपन्यासों-कथाओ की ऐतिहासिक-परम्परा पुरातन तो है ही, 
इसके सिवा भ्राज तक जिन शक्तियों ने समाज पर अपना झ्रधिकार करना चाहा 
है, उनके लिए अद्भुतता भ्रत्यन्त सहायक सिद्ध हुई है। धरवी पर कोई नया 
धर्म श्रवतीएं हो श्रौर वह जन-साधारण में प्रसार पामा चाहपता हो तो उसे 
चाहिए कि वह अपने रूखे सिद्धान्तों का भेप त्याग दे और भरदृभुत कथाप्रों 
का बाना पहन कर जनता के बीच रहे तो विजय निश्चित है | धीति ने भपने 
प्रभार के लिए सतत धर्म का अनुकरण किया है । यही नही, इतिहास, ज्योतिष, 
बैद्यक शास्वरादि ने लीकप्रियता पायी है तो इसी बाने के कारण पायी है । यह 
कथन कंदाचित्‌ असम्भाव्य प्रतीत होगा, किस्तु उसकी सत्यता व्यवहार के दो- 
घार उदाहरणों से सिद्ध हो जाएगी ) फलित-ज्योतिष क्‍या चीज है, सब जानते 
हैं। फलित-ज्योतिप पर सस्कृत में नाना प्रत्य उपलब्ध हैं, पर वे जन-साधारण 
की सम+ में पुरी तरह तो वया, अंशमात्र तक नही झाते | जहाँ समभाही ने 
बम दे वहाँ कौव उसे छूने बला है ? यही बात ध्यान में रहकर ग्रठारहवी 
शरती में फलित-ज्योतिय ने तिलिस्म की उपासना कर शनि, बुध, गुरु भ्ादि 
ग्रहों की अदभुत लीलाओो का वर्गंव रोचक कथाग्रो में किया ) जो लोग जानते 
हैं कि जन-साधारण कथाश्रों भर उनमें भी तिलिस्मी कहानियों को कैसे चाव 
से पढ़ता-गुनता है, उन्हें यह बतलाने की ग्रावश्यकता भही कि अज्ञ शौर सुक् 
जनो में "झमिन्महात्मा” का कितनी बार पारायण होने लगा था भौर फलित- 
ज्योतिष के साथ पुरोहित-पुराशिको, वटमारों भ्रौर भ्रड़ोसी-पड़ोसियो के प्रह 
उल्चता प्राप्त कर चुके थे । दनि-महात्म्य का श्रमुय सिद्धान्त यह है कि कवि 
देवता है, जो उसका पुजन नहीं करेगा वह, स्वयं परमात्मा ही षयों न हो, 
दुखी होगा ) प्रतः प्रत्येक मनुष्य को चाहिए कि फलित ज्योतिषी से पूछकर 
कि शनि का धवकर कब प्रासस्म होगा, नैवेदादि समर्दित कर विशभिषुर्वक शनि- 
देवता की भ्राराधना करे । 

कलित ज्योतिष की सफलता देखकर नीतिश भी पोछे न रहे भौर उन्होंने 
सत्यनारायण को तिलिस्म का रूप दे दिया । सत्य का परित्याग करने वालों 
में किसकी क्‍या भवस्पा हुई, भादि विवरण भद्भुतता बाग पुद देकर सरय- 

नारायण की कभा में दिया गया है। नीति वंग समाज में प्रचार होने पर 


उपन्यास *"इ०्डे 


याधाओ्रों के शौकीन पुरातन, मध्ययुगीन एवं अवचिन झार्यों से तौर्थ-क्षेत्रों 
के तया उनकी उत्तत्ति के बर्तनों को समाविष्ट करने वाले सैऊडी तिलिस्मी 
उपस्याम्त प्रस्तुत किये । सारांस यह कि अनेक एह्ंध्यों गे अतेश प्रदत्त 
30002. किये गये धौर भ्राज भी फिये जा रहें है! भ्रन्य घर्मो करे 
आश्रय लेने पर बूडने वाले झौर ईसा की भक्ति करने ११ तिरने बनें मलुष्यी 
की कथाएँ ईसाई मिशनरियों ने प्रकाशित की हैं। थे थो तिलिस्मी उपस्थासों 
से कम नहीं । झाजकल समाचारपत्रों में दवा के विज्ञापन भझद्मुकता के 
पावरण में छापे जाते हैं। उनका यही उहू श्य है कि अद्भुतता द्वारा वादकों 
का मनोरंजन हो और दे एक वार झ्राऊपित हो बाय तो आवशयता पड़ने 
पर सबसे पहले एक विशेष झौपषधि की याद करे । झागय सह कि किसी भी 
मत का धुय्राँधार प्रचार करना ही तो तिलिस्म की सहायता लेगी चाहिए। 
आर्थना-समाजियों की उत्कट्ट इच्छा हो कि अपने धर्म का प्रचार हो तो उन्हें 
धाहिए कि वे अद्मुत कयाएँ लिख-लिसकर दिखताएँ कि उनके कितने 
प्रनुधागियों का उद्धार हुआ है) कदाचित इसी से उनके घर का बोलबाला ही 
वो हो। अस्तु। स्ववस्ताभिमानी, स्वदेशामिमानी, रवधर्मामिमानी, स्वेतिहा- 
साभिमानी व्यक्तियों के सम्मुख कुलीय एवं पुरातत तिलिस्मी उपच्यासों की 
जितनी स्वुति की जाय उतनी कम ही होगी । 


अद्भुत कल्पताओं की सामथ्यं का आधार 


तिलिस्मी उपस्यास की अलौकिक सामर्थ्य का आधार क्या है ? हम देखते 
हैं कि यथार्थवादी उपन्यास मे जिन बातों की कहपना तक करना निषिद्ध है 
वही बातें तिलिस्मी उपन्यास में खुले आम घटित होती दिखाई जाती है, 
इसका क्‍या रहस्य है ? भ्ांकरभाष्य की जटिल विचार-पद्धति भ्रथवा बादरायणा 
की रूखी सूभमाला से लोग सनातन धर्म से जितने परिचित हुए होंगे उसकी 
अपेक्षा भगवदगीता की अदूमुत कथा में धर्म की गोर भ्धिक अदृत्त हुए है । 
ग्जेद्धन्मोक्ष जैसी तिलिस्मी कथाशों अथवा सन्त-विजय जैसे श्ररृभुत जीवन- 
चरितों ने घामिक जनों की भौड़ लगा दी; उनके सामने भाष्य ओर गोता के 
अग्रिमानी चाह दोनों को मिला कर मिनें, शुद्र कीटकतत्‌ अतीत होते हैं। 
तिलिस्मी उपस्यासों में आखिर कौतसी विशेषता है कि जिससे बह सबको 
मोहित करता है ? इस प्रश्न क/ उत्तर मनुष्य के स्वभाव में मिलता हैं। 
तर्कशास्त्राधिष्ठित सिद्धान्त परम्परा से प्रत्येक वस्तु का आकलन कर पाने की 
योग्यचा तथा इच्छा समाज के कम--बहुत कम व्यक्तियों में पाई जाती है। 
श्रधिकाश व्यक्ति सिद्धान्त झौर तर्क का प्रशव॒ उठा कि दूर हो जाते है । पर्मं, 
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नीति अथवा विज्ञान-सम्मत एकाध सिद्धान्त व्यवहार मे आया हुआ देखकर 
जन-साधारर उसे अधिकतर स्थुल रूप में स्वीकार करने की उत्सुकता दिख- 
लाता है--बह एउदासीन नहीं होता । आवश्यक नहीं कि वह व्यवहार जहाँ 
सिद्धास्त-सचार करता है, मनुष्यों के बीच का ही हो । देवतायों, दानवो, यक्ष- 
किन्नरों का ही हो तो कोई हज नहीं । झ्रावश्यक इतना ही है कि व्यवहार 
भतुष्यों के ढंग का हो। सुलभता एवं अल्पप्रयास मनुष्य की विद्येपताएँ है, 
लिलिस्मी या अ्रदृभुततावादी उपन्यासों की आवश्यकता के वही मुख्य कारण 
है । सब मनुष्यों की बुद्धि तथा ग्रहणा-शक्ति आज की अपेक्षा भ्रधिक पैनी भर 
हढ होती तो गअद्भुतता को कोई न पूछता। यही नहीं, तमाम शास्त्रों में 
अत्यन्त रूखे झ्ास्त्र वेदन्त का बोलबाला होता और उसके सिद्धान्तों को 
ओपन्यासिकता से शर्करावगुण्ठित करने की आवश्यकता न होती। किल्तु 
मनुष्य की क्या कहे जो बडी-बड़ी आवश्यकता य्रो की पूर्ति श्रदृभुतता को मध्यस्थ 
बनाकर कर लेता है । 


महाराष्ट्रीय मन पर प्रदुभुतता का प्रभाव 


अद्भुतता की जो परम्परा ऊपर वर्णन की गई है उससे एक विचित्र तथ्य 
ध्यान में आता है ) भ्राजकल महाराष्ट्र में पुकार उठ रही है कि समाज का एक 
ब्रहुत बड़ा अद्द उपन्यासों का अपेक्षाकृत भ्रधिक भक्त बनता जा रहा है भौर 
उपन्यास-भक्ति से उसका कोई लाभ नही होगा । पर उपन्यास पढ़ने और सुनने 
का प्रचार महाराष्ट्र मे नया थोड़े ही है। पिछले आठ सो वर्षों का मराठी 
साहित्य देखिए तो मालूम होगा कि यहाँ के जन-साधारण की मत-घारा 
अ्रदभुततावादी उपन्यासों के पठन-भ्रवश से ही बनी है। गीता, महाभारत, 
रामायण तथा पुराण एवं सन्त-चरित्रो की अद्भुत कयाओ्रों का अनुवाद झाठसो 
वर्षों भे कम-से-क्रम पच्चीस बार तो सराठी में हो ही चुका है हम देख रहे 
हैं कि अन्य साहित्य के भ्रभाव में भ्रदभुततावादी साहित्य की लहरें लगातार 
महाराष्ट्रीय जनता के कर्श-त्ट को सुपशें करती रही है तो ऐसी स्थिति में 
स्वीकार करना होगा कि भ्रदभुततावादी उपन्यास महाराष्ट्रीय जनता के मन 
का एकमात्र स्वामी रहा है। साक्षर लोग इन उपस्यासों को फुरसत के समय 
तो पढ़ते ही थे, इनके अ्रतिरिक्त धत्येक गाँव और नगर के मन्दियों में देव- 
दानवों की कयाएँ सब वर्खोंके स्त्री पुर्षों को प्रतिदिन सुतानेवाले हजारों 
पुराशिक भी थे जो पुराश-पठन के उपलब्य में दो जनों का सीधा पाकर 
सम्तुष्ट हो जाते थे। इनके भ्रतिरिक्त विशेष प्रवसर पर कयावाचक खोहू- 
चातफों को ज्ञानामृत पिलाने को उत्सुक रहते थे | इंगर्लप्ड-भ्मेरिका मे पैसे 
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उपस्यासों के प्रति कैसा रुकान था ! प्रसिद्ध है कि उपलब्ध उपन्यासों में नमक 
मिर्च लगाकर ओर थोडा नया मसाला डालकर अपनी इच्छानुसार हेरुफेर 
करके मनपसन्द कहानियाँ सुनानेवाले लोग स्व० जमनाबाई" जंसे श्रीमानों के 
आश्वित थे ६ 


तिलिस्म और यथार्थ का संगम 
श्रात्मलीन उपस्यासों से भी श्रागे चलकर परिवर्तन होता गया । सद्‌ 
१८६६० ई० के पश्चात्‌ लोग पआात्म-परीक्षा करने लगे और सस्ती तिलिस्मी 
कहानियों से दूर होते गये | यह परावतंन एकाएक नहो हुप्ना । “मुक्तामाला”, 
“मंजुघोषा' भ्रादि उपन्यासों का सूर्य माध्याक्लाचल पहुँचा हो था कि "विचित्र 
पुरी” जैसे एक-दो उपन्यास क्षितिज पर दिखाई देने लगे। “बिचित्रपुरी” है 
तो तिलिस्मी उपन्यासों की कोटि की रचना, परन्तु उसकी विशेषता यह है कि 
वह किसी विशेष उद्देश्य से लिखी गई है। भौर उसमे अनेक अ्रबभुत बातों 
का उपहास किया गया है । "विचित्रपुरी” के प्रमुख पात्रों का इतिहास ग्रत्यन्त 
अदभुत है किन्तु उसका नायक झौर उसके मित्र भूत-प्रेतों भ्ौर पिशाच-राक्षसों 
के कट्टर शत्र्‌ दिखलाए गए हैं। इस प्रकार वहाँ तिलिस्म तथा यथार्थ का 
सगम दिखाई पडता है । संगम इसी प्रकार हो सकता है। तिलिस्म से एका- 
एक यथार्थ की ओर छल्लाँगे मार कर पहुंच जाना असम्भव है। यूरोप में भी 
यही बात हृष्टिगोचर होती है। सोलहवी दाती तक ग्रूरोप के स्पेन, पुरंगाल, 
फ्रास्स आ्रादि देशों में तिलिस्मी उपन्यासों का कुछ ऐसा वोलबाला था कि धर्म 
श्रौर विज्ञान की हृष्ठि से यूरोप ने जब आत्म-परीक्षा फर अ्रपना सुधार करना 
निश्चित किया तब तिलिस्म और यथार्थ का संगम हुआ और तिलिस्म यथार्थ 
की ओर मुढ ग्रया। रावले की "गार्गाचुआ” और “पान्ताग्र एल” की कथा 
तिलिस्म का बाना पहनकर उतरी है किन्तु प्रकट किये गये विचार झ्राद्योपात्त 
यथार्थवादी हैं। सेरवान्तिस के “डॉन क्विक्जोट” के बारे में यही कहा जायगा। 
डॉन फिवक्शोट पूर्ववर्त्ती उपन्यासों प्लौर उनसे चित अद्भुत्त चीरों का उपहास 
करने के उ शय से लिखा गया है, पर उनका ढंग अदुभुततावादी उपन्यास 
जसा हो है। लसाज़ के "जिल ब्ला” नामक उपन्यास की यही बात है । सारांश 

यह कि साहित्य मे जो परिवत्तन होता है वह सीढ़ी-दर-सढ़ी होता है । 
यथार्थवाद की प्रधानता तथा श्र प्ठ पाब्चात्य साहित्य 

"विवित्रपुरी” में अद्दभुतत्ता तथा यथायें का संगम हो णाने के पदचादु 
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* उपयुक्त की पली--अनु० | 
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ऐसे उपन्यास जिनमें केवल यथार्यवाद की प्रधानता हो, संत १८७० ई० के 
बाद लिखे जाने लगे श्रौर आज भी लिसे जाते है । ययथार्थवाद की प्रेरणा 
मराठी-लेखकों को अ्रेग्रेजो से मिली। इस देश में अद्रभुवतावादी उपन्यास 
अनादि या कम-मै-कम दो-ढाई हजार बय॑ पुराना तो है ही, पर यधायंवादी 
उपन्यास की ऐसी कोई परम्परा नहीं । वह प्रवाह विदेशी है और उनका रूप 
भी विदेशी है । यूरोप के ययार्थवादी उपन्यास के सर्वोत्तम तया सर्वोत्त्ष्ट 
अवाहों के उद्गम-स्थान तक पहुँचकर ग्रेरणा पानेवासे लेखक हमारे यहाँ कम 
ही हैं, वहिकि हैं ही नही । झ्रेंग्रेजी उपस्यासकारों मे रही विस्म के रनॉल्ड्स 
के दो कौड़ी के उपन्यासों का आस्वाद करनेवाले बोडम हमारे यहाँ बहुत हैं ! 
रबॉल्ड्स को छोड़कर आगे वदनेवाले पाठक मिसेज बुड्‌, लॉ लिटय झ्रादि 
सामान्य लेखको तक जाकर रक गये । उनके भागे बढनेवाला एकाध रमिक हो 
तो हम नहीं जानते; और हो भी तो उद्यम तक पहुंचकर उसके सौन्दर्य को पूरी 
तरह आत्मसातू करनेवाले का तो नितास्त अ्रभाव है । 
वास्तविकता यह है कि यथावंवादी उपस्यासकार के नाम से प्रसिद्ध होने 

की इच्छा रखनेवाले हमारे लेसको को झपनी कला के इतिहास का, परम्परा 
का, ग्रत्य-सम्पत्ति का तथा उसके मर्म का पर्याप्त झञाव प्रायः नहीं है । सेसग« 
कला के मर्मज भ्रौर उठाईगीरा जादूगर के बीच भेद कर याने झौर किसका 

प्रनुकरण करें इसका निश्यय कर पाने की शक्ति हमारे गहाँ के लेसको में 

नही है । घवराये हुए मौमिसुश्रा बच्चे की भांति वे हर नयी वस्तु वी सर्वोत्तम 

मान लेते हैं ॥ मन के उयलेपन प्लौर एक प्रकार की सवीशता के वारश हर 

वस्तु को मराठी में लाने भौर इस प्रकार श्रपनी मातृभाषा वी सेवा करने का 

श्रेय पाने के भतिरिक्त वे बुछ नहीं कर पाते । प्राजकेल के मराटी कथा« 

उपन्यागकार प्रधिकांश में इसी फोटि के हैं। पनुवाद पर पेट भरतेवाले तो 

प्रसंश्य हैं, एक्घ मौलिक लेपक के दर्शन ही जाते हैं, परन्तु यह गहते हुए 

हमें दुर है कि वह सामान्य प्रग्रेजी प्रथया फ्रेंच उपस्यायरार की किसी मामूली 

रचना से ही प्रेरित होता है। विदेशी उपस्यासयरार या कथानक प्ौर परत 

लेकर उन्हें मराठी नाम देता, रोनिनरियाजों मे उचित हेस्‍-फ्रेर अरना भौर 

प्रन्त मूल रखना के समान धयवा प्रतितुस करना, हवसस्त्र भर मौलिक बहलाने: 

वाले हमारे लेसक' इसके झागे नहीं बढ पाये हैं। इसका कारण जया है ?ै एड 

अंग्रेज या फेच, जर्मन था रुसी उपन्यागगार जो प्रस्धना शर गयूता है योर 
लिख सबाता है, बया हमारा सेरक नहीं बर खबपा ? जया यहां मे एन्पशार 

के एपर्श के प्रभाव में हमारे सेसक भी वलस रफृति नहीं पाठी ?े इन सब ध्रस्तो* 

वा उत्तर महू हैं हि हमारा सेंसर यह गाय बातेंगर सवठाह शो 


इ्ण्य राजवाड़े लेख संग्रह 


लेखकों ने की है | भ्रन्तर इतना ही है कि हमारा होनहार लेखक विदेशी लेखकों 
की भाँति मनोयोग से हर प्रकार की मेहनत नहीं करता | मेहनत के भ्रभाव 
मे वही टिक सकता है जो देवी प्रतिभा लेकर उल्न हुम्ना हो। भ्रन्तिम 
वावयाश कदाचित रहस्यात्मक प्रतीत होगा गत. उसका विशदीकरण प्रप्रा- 
समिक न होगा । 

अंग्रेजी मासिक पुस्तकों एव समाचार पत्रों में क्रमशः प्रकादित होनेवालें 
उपन्यासो जैमी रचनाएँ हमारे यहाँ “करमणक” और "मनोरंजन” मापसिक- 
पत्रिकाग्री मे आती रहती हैं। कुछ भ्रपवादो को छोड़ दिया जाय तो ज्ञाव 
होगा कि अंग्रेजी पत्रों में प्रकाशित होनेवाले उपन्यास प्रायः सामान्य कोटि के 
होते है। सामान्य का यह अर्थ नही कि वे बिलकुल घटिया किस्म के होते हों; 
आशय यह कि वे उच्चकोटि के नहीं होते । क्रमशः प्रकाशित होने वाले 
उपन्यास स्कॉट, डिकन्स, थकरे, बाल्जतक, हा गो, ड्यूमाज जोला, तॉल्सताय 
जैसे प्रतिभाशाली उपन्यासकारों की रचनाप्रों की वरावरी नहीं कर पातै॥ 
अ्रग्रेजी के मासिक-पुस्तकों चाले उपन्यासों की यह स्थिति हो तो कहना ने होगा 
कि उनका झनुकरण कर लिखे जानेवाले और उनसे होड़ लेने फी इच्छा रखने- 
बाले हमारे उपन्यास किसी काम के नही होते । किन्तु मराठी के उपन्यासों की 
तुलन। की यही एक कसोटी नहीं है। विश्यात्‌ यूरोपीय उपन्यासकारों की 
उत्कृष्टता किस कगेटि की है भर ग्रूरोपीय जनमत की प्रगति तथा शिक्षा के 
कार्य मे उनका क्‍या योग रहा है, इसका पता संक्षिप्त विवरण देने से चल 
जायगा। 


हि ३ 9 8 
उत्कृष्ट उपस्यास-साहित्य एवं सामाजिक प्रगति 


पिछले तीन त्तौ वर्षो में लिखे गये यूरोपीय उपन्यासों को दो बडे भागों 
में विभाजित किया जा सकता है--ब्यक्ति-विपयक उपन्यास और सामाजिक 
उपन्यास्त ) व्यक्तिविषयक उपन्यासों में उतत काम-क्रोधन्मद-मोह-मत्तर भ्रादि 
यड्रिपुओं के संकोच-विकोंच का चित्र उपस्थित किया जाता हैं जो प्रत्येक व्यक्ति 
में वाए जाते हैं। चित्र की व्यास्ति व्यक्ति के परे नही जाती । पाठक के मन पर 
चैयक्तिक नीति का भ्रभाव पड़ता है। इस विभाग के उपन्यासों के दो प्रकार - 
हैं--पहले प्रकार के अन्तर्गत वे ययार्थवादी वृयक्तिक उपन्यास आते हैं जिनमे 
रोज की दुनियां के दो स्त्री-पुर्प लिये जाते हैं, उनकी विशिष्द आदतों 
का अतिशयोक्तिपुर्ण वंर्णंत किया जाता है, उनके सुस-दुखों का चटवीला 
विवरण दिया जाता है भौर कभी-कभी पात्रों को प्राठकों के मन पर विम्वित 
कराने के लिए मकान, बगीचे, पहाड़, नदियाँ आदि के मानचित्र प्रस्तुत किये 


उपन्यास | रे०६ 


जाते है श्रौर प्रन्त में सुस भ्रयवा दुसकारक समाप्ति दिसाकर उपन्यास खत्म 
कर दिया जाता है। इंग्लैंड में सोसायटी लेडीज के सोसायटी नॉवेल्स से हमारे 
उपयुक्त उपस्यास्त उन्‍्नीस नहीं मिद्ध होगे | ये उपन्यास मुलत ग्रवकोशभोगी 
प्रालसी स्त्री-पुरुपो के मतोरजन का विपय है । पश्चिम में ऐसे उपस्यास कुकुर- 
मुत्तों की भाँति रोज़ उगते दिसायी देते हैं । ऐसी रचनाएं व्यक्ति का फैसे 
मनोरंजन कर पाती हैं, यह तो वही जाने, राष्ट्र पर वे कोई प्रभाव नहीं छोड़ 
पाती । इस फीके प्रकार के भिन्न बैयक्तिक उपन्यासों का एक प्रन्य वर्ग भी है 
जिसका मुस्य लक्षण है किसी एक विकार की तीच्रता का वर्शात । तीन-तीन भागों 
में लिखे जाने वाले सोसायटी-नॉवेल्स बड़े-बड़े स्त्री-पुरुषों के लिए जान-्वूभ 
कर लिसे जाते हैं इसलिए मान लिया गया है कि वे जितने फीके, गोलमठोत, 
चेस्वाद, मरम और ग्रावेशहीन होगे उतनी ही सम्यता की रक्षा होगी। 
तीब्रतायुक्त उपन्यास इनसे एकदम भिन्न होते है । भर्थात्‌ इगरल॑ण्ड येः मध्य तथा 
कनिष्ठ वर्ग के स्त्री-पुरुषों के लिए लिसे जानेवाले उपन्यासों में सीम्र विकारों 
का प्प्रतिहन प्रदर्शन किया जाता है । ये उपन्यास भी व्यक्ति-विशेष के प्रिय हों 
तो हों, समाज पर प्रभाव डालना इनके बुते की वात नही। ययतिक-उपर्पागों 
के और भी भेद हैं। स्बूली लडको के लिए, बनिया-बायक्ालों के भ्षिए, मद्ठ मरी, 
सैनिकों, यात्रियों श्रौर पुलिस वर्गरह के लिए नागा प्रकार के उपाय उपकम्स 
है, जिनका प्रमुख उद्दे इ्य मात्र समगोरजन है | इनगे गद्ढेग विघार गहीं किया 
जाता । गरजमन्द लेखक, थोडी-बहुठ पढ़ी-लिखी युयत्षी टिव्रमाँ उग्मामो का 
कारखाना चलातो है । मःस्टरी, कारकुनी, दूकानदारी-जैग शवगाग हदगमारी 
लोग ययार्थवादी उपन्यास-लेखन की बहती गंगा में हाथ भीगे ढी यबरा हि; 
श्रतः इस कोटि के उपन्यासतों की योग्यता के ब्रिप्य में अधिक कहां। की 
आवश्यकता नही । 

व्यक्ति-विषयक उपन्यासो को मेला दोनेवाली गाड़ियों की छोड़कर श्रारे 
बढ॒ते हैं तो हमे मधुष्य के उच्च और नाजुड विक्ास्-नयारों का प्र्की 
करनेवाली व्यक्ति-विययक उपस्यायों वी कणादबद हवा किती हिं। 5 
उपत्यासों में देशप्रेम, लोकोपकार, बास्यस्थ, प्रा-क्रपत प्रा 





क्र 


भावनाप्रों का विश्लेषण दिखायी पढ़ता है । गोहडसिक, दीटिशं 3. 
रिचिईसनू, ऑस्टेन, स्कॉट, थेंक़रे, विकम्ण, इवियट ड्रादि प्रन्‍रस, 






कारों ने अपना सम्नस्त कौपत इ्छी में लगा दिशा है ११ 
कारीगरो ने वे पात्र निर्माण जिद 8 $ इंद्अक८ बी याद' 

जनता उनसे भव भाँति प्ररिक्षि ह । गडटलिवका हि 
अंकल टोबो; फीहिंग का ऋविकी; उकॉट का धर 


ञ 
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विकविक; इलियट की रोमोला ग्ादि पात्र अंग्रेजी में ग्सिद्ध हैं । अंग्रेज 
उपस्याक्षकारों की पाँ। में वाल्काक, दयूमाज़ स्‍्रादि फ्रेंच उपस्यासकार बिठाये 
जा सकते हैं। बात इतनी ही है कि कच्ची उम्र के लड़कों में झौर प्रमुमवी 
प्रोढो मे जो अन्तर होता है वद्ी प्रग्रेगी और फ्रेंच प्रत्यकारों में है। सतरहवी 
शती की इग्लिश क्रान्ति तथा अ्रठारहत्री मती की फ्रेंच क्रास्ति में जो भेद 
है; लग्दन के सेण्ट पॉल के गिर्जाघर और पेरिस के ईफेल-टॉवर की ऊँचाई 
में जो बेहद प्न्तर है; अंग्रेजा के लिबरूल-मन्वेस्टर को नहर श्रौर बेरन 
लापसेप्स द्वारा निभित स्वेज की महर में जो अ्परम्पार भ्रन्तर है वही भन्तर 
प्रेग्रेज शौर फ्रेंच उपस्यासकारों में है। उबु गाज शभ्रौर उसके सहन्कर्मियों ने 
लगभग दो हजार उपन्यास लिसे हैं । इतने उपरिनिरदिष्द समस्त भ्रग्रेज लेखकों 
में नही लिये । बाल्जाक भी प्रचण्ड लेसक था। उसने अपने सब पग्रस्यों को 
“मानवीय नाटक” कहा है। बाल्जाक शोर ड्यूमाज की लेसनर्डीली उल्कृष्ठ 
है भौर मानवीय विकारों का पृथक्करण करने में उनकी बरावरी कर पाना 
प्रसम्भव है. । प्राय' सभी झंग्रेजी उपस्यासकार व्यक्ति की परिधि को नहीं 
लॉपते । बाहजाक तथा इयूमाज का भुकाव व्यक्ति की प्रपेक्षा समाज की 
झोर अधिक है) मम्राज के गुरा-दोपों का वर्दोन करने का चाव फ्रांस, रूस 
तथा भव्य यूरोपीय देशों में कुछ इस सीमा तक बढ़ चुका है कि उसकी 
बराबरी ग्रग्रेजी उपस्याप्त नहीं कर पारयेगे । इस विषय में इंगलैप्ड का 
साहित्य यूरोपीय, विशेषतः फ्रास तथा रूस के साहित्य से बहुत पिछड़ा हुमा 
है। सामाजिक तथा राष्ट्रीय उपस्यासों की प्रगति फ्रास और रूस में ही क्यों 
हुई, इगलैण्ड में कगो नही और इस सिलसिले में इगरलण्ड जून पर बयों भूख 
मिदाता है; स्वतन्त् एवं मौलिक ग्रन्थ-रचना क्यों नहीं करता, आदि ऐसे प्रसव 
है जिनके उत्तर मतोरजक तथा विचित्र तो है ही, विचार करने योग्य भी हैं । 


राष्ट्रीय प्रगति का साधन : साहित्य 


प्रत्येक राष्ट्र को भीयण संकटों का सामना करना पड़ता है । गुलामी 
से छुटकारा पाने, अन्याय की स्व खलाएँ भंग करने, सामाजिक कठिनाइयों को 
दूर करने के समय प्रत्येक राष्ट्र को कडी मेहनत करनी पड़ती है। इसी प्रवसर 
पर सम्राज का आवेश बनाये रखनेवाले, उसके विचारों को दुष्ट मार्गे-दर्शन 
करनेवाले, उद्देश्य का चित्र स्पष्टता से अंकित करानेवाले कुछ सरस्वती के 
लाइलें लेखन-कला-कुशन साहित्यकार जन्म्र सैंते है | राष्ट्रीय विचारों तथा 
विकारों का अपने शब्दों से आवेशयुक्त प्रचार करने का उत्तरदायित्व उन्हीं 
प्र द्वोता है। लेखक नाना ब्रकार के शस्त्र लेकर अपना कार्य सम्पल्त कर्ता 
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है। कोई नाटक की तो कोई इतिहास की, कोई उपन्यास की तो कोई कविता 
की, कोई समाचारपत्र की तो कोई धर्म-व्याब्यानों की सहायता से झपना 
कृतंब्य पूरा करता है। अठारहवी शर्ती मे जब अमेरिका के सयुक्त राज्य 
स्वतन्त्र हुए तब समाज्ञ के विचारों के आवेश का यथार्थ दिखशन टॉमस पेन 
ने “कामन सेन्स” ( सारासारूविचार ) जैसे निबन्धों द्वारा तथा जेफसेन मे 
“फेडरलिस्ट” ( संयुक्त-सस्थावादी ) समाचारपत्र के लेखो द्वारा किया था। 
चौदहवी और उन्नीसवी शताब्दी मे यही कार्य इटली के व्यास्याताओो ने फिया। 
भ्रणारहवीं सदी में फ्रांस में जो प्रचण्ड राजनीतिक, सामाजिक, झौद्योगिक 
तथा घामिक क्रान्ति हुई उसके बीज रूसो, वोल्तेर, दिदरों श्रादि महावु 
विचारकों, ज्पन्यासकारों, माटककारो ने बोये थे । जितनी गहरी उथल-पुथल 
मचानी थी उतने ही पवके, महा ग्रन्थकार थे । पंतीस-चालीस वर्ष पूर्व 
अमेरिका में गुलामो को वन्धनमुक्त करने के सिलप्विले में जो गृह-युद्ध हुम्रा 
उसकी जड़ में मिसेज स्टो का 'ग्रकल टॉम्स केबिन” उपन्यास है। श्राज रूस 
में पचास-साठ वर्षो से एक विशाल सामाजिक-राजनोतिक आन्दोलन हो रहा 
है, उसके उपदेशक रूसी उपन्यासकार हो है। साराश, जब कभी कोई राष्ट्र 
ससार के रंगमंच पर प्रमुख थात्र बनने का साहस करता है तब साहुम-पूचक, 
दर्शक अ्रथवा प्रोत्साहक झब्द किसी-न-किसी रूप मे प्रन्यकार की लेसनी से 
या मुख से निःसृत होते है । समहवी और अठारहवी शी में महाराष्ट्र के 
हृदय में सारे भारत को स्वतन्त्र करने का आावेश उठा तो उसका प्रदर्शन 
मराठी में लिखी रामायण-महाभारत की कथाझ्रो द्वारा हुआ। रामदास शोर 
मुद्गल की रामायण का प्रभाव महाराष्ट्रसमाज पर राबस भ्रधिक हुम। 
ऐतिहासिक सामग्री की सोज मे मैं जब भिन्न-भिन्न जिलों में घूम रहा था 
तब मैने पाया कि रामदास और भुद्गल की रामायण के गुद्धकाण्ड का 
तमाम किलो में और फोज में नित्य पाठ किया जाता था । उन रामायणों के 
कई चित्र आज भी मेरे पास सुरक्षित हैं जितमे रावण भौर राक्षमों को 
मुसलमानों की पोशाक पहनाई गई है, चेहरे झौर रंग भी उन्ही के जैसे है 
और राम झौर वानरो को क्षत्रिय और मराठों जैसा दिसलाया गया है । 
श्रेंग्न जी साहित्य की अवनति 
- सिद्धान्त है कि महत्वपूर्ण उद्गार संकट के समय में ह्वी निःमृत्त होते हैं। 
जहाँ सर्ट नही वहाँ महत्वपूर्ण उद्गगारों का प्रश्न ही नहीं उठता ; इंगलेण्ड 
में यही बात हुई । पिछले पचदृत्तर वर्षों से इंगलेण्ड सम्पत्ति वी बाड़ में जमे 
बहा जा रहा है; इसलिए विद्याएं, कालनीशल, उद्यम, स्थापार, यस्परधास्प 
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भ्रादि की शोर वह ध्यान नहीं दे पाया है! कहा जाता है कि व्यापार ने धनवूद्ध 
की; पर इगलैण्ड की घनबुद्धि का कारण है हिन्दुस्तान |जब तका कारण 
विद्यमान है तब तक इगलंण्ड को प्रन्य देशों की भाँति किसी वस्तु को पाने 
के लिए प्राक्नोश करने की अथवा इच्छा तक करने की प्रावश्यकता नहीं । 
यदि विद्यमान राजनीतिक, सामाजिक तथा औद्योगिक स्थिति में श्रमौरी का 
सुख हो तो उसे कौन बदलने चला है ? सन्‌ १८६० ई० तक मिल-जैसे कुछ 
लोग थे जो भ्रपनी परिस्यितियों में परिवर्तन लाने के इच्छुक थे। पिछले 
चालीस वर्षो में वह स्थिति तक नही रही । झ्राजकल इगलेण्ड इस फ़िराक में 
है कि रोमन साम्राज्य की भांति सारी पृथ्वी पर प्रेग्रेजी साथ्राज्य स्थापित 
होता है । अ्रग्रेजी लोग रोमन साम्राज्य के सम्बन्ध में समय-समय पर जो 
विचार प्रकट करते रहे है उनसे उनकी दूरगामी नीति प्रतीत होती है कि सबसे 
पहले अश्वेद जातियों को नप्ट कर और उसके परचात्‌ जिस प्रकार रोम ने 
कार्पेज आदि देश पादाक़वान्त कर धीरे-धीरे रामस्त ज्ञात पृथ्वी पर साम्राज्य 
स्थापित किया, उसी प्रकार फ्रास, जमंनी, रूस, भ्भेरिका ज॑से देशों को एक- 
एक कर पादाक़ान्त कर अंग्रेज सौ-दो सौ वों मे समध्त विश्व के चक्रवर्ती 
सम्रादू बन जाये । फ्रास जँंसे भ्रस्थिर राष्ट्र समाज तथा भासनन्यन्त्रणा में 
सुधार करने मे निमग्न है, यह अवसर देखकर कोई राष्ट्र फ्रांस की शातन- 
प्न्त्रणा पर स्वयं अधिकार कर लेने को इच्छा करे त्तो झाइचर्य नही करना 
चाहिए । भावश्यकता यदि है तो श्रकल की और प्रवंधधर की । घूंकि इंगरलैण्ट 
साम्राज्यनविरतार की ओर उन्मुख है श्रतः उसके पास सामाजिक, धामिक, 
राजनीतिक जैसे सामान्य सुधारों कौओर ध्यान देने का समय नहीं। यही 
कारण है कि वहाँ ग्रन्यकार भी इस विषय में लगने के साथ लिखते नही 
दिखाई देते | एक प्रस्यकर है जो इंगलैण्ड को भली भाँति जानता है--बह है 
जगप्रसिद्ध रुदयाई किप्लिंग जिसने इंगल॑ण्ड के अन्तर को भली भाँति उघाड़कर 
रख दिया है। साम्राभ्य-लब्धि इंगरल॑ण्ड का पुरुपार्थ है; घह दूसरी वस्तु नही 
जानता, कोई बत्तलाये तो सुनना नहीं चाहता । ऐसी अतिवूल स्थिति में वे 
ग्रन्थ जो मानव के अध्युच्च एवं उदात्त विचारो के मन्यन का फल हैं, इंगलेण्ड 
में किस प्रकार रचे जा सकते है ? स्वत्तन्त्ता, प्रगति त्था सामाजिक, धाभिक 
और राजनीतिक सुधार के सिद्धान्त यदि दूसरा ढार देखे तो सुविधाजनक 
होगा । 
फ्रांस तथा झूस के साहित्य को श्रेप्ठता 


इंगलैण्डका पुरुषार्थ गलत राह पर चल रहा है. इसलिए बहाँ फ्रांस तथा 
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रूग मे राष्ट्रीय या सामाजिक उपस्पासों फी भाति बोर्ड उपन्यास नहीं लिसा 
जा रहा है। पठा रहयी शती की फ्रेंच क्रास्ति गे फ़ेच समाज फो जिस ओर 
मोड़ दिया है उस भोर बढ़ जाने से यहाँ के वियारक स्पूनता प्रो रा सवेत करने 
प्रौर प्पने समाज को पुणंवा री धोर ते जाने के लिए प्रय्न-सलस्न हैं। 
यज्ञानिकों की भौति फ्रास केः उपस्यास ऋर भो विचार करते, है कि बड़े-बड़े कार- 
सानों, शहरों, कौसिलों में प्रनीति किस प्रकार ताप्डव-नुत्य कर रही है, समाज 
के बुछ ये प्रन्य वर्गों पर फंसा प्रस्याय कर रहे है, विज्ञान के सामने धर्म का 
ही नही बल्कि धामिक मसम्याप्रों सके का कंसे दीवाला पिटता जा रहा है । 
विमदर हम गो पा उपन्यास “ला मिजरेबुल्स” या श्योला जी विग्यात्‌ रचना 
“पेरिस पढ़फर फ्रेंच गमाज भीतर-ही-भीतर घबक उठता है--प्राग घधवगनां 
ही तो उपन्यामकारों का प्रमुग उद्देश्य है । हगी समाज की भी वही स्थिति 
है । फ्रांस की शासन-पद्धति समार ये सब देशों की श्रपेक्षा भ्रधिक उदार तथा 
स्वतन्त्र है, इमलिए यहाँ के विभारदः विना प्रतित्रन्ध के श्रपने विचार प्रकट कर 
सकते हैं। यही कारण है कि फ्राम में समाचारपत्रो, मासिवः-पुस्तकों, 
कविताप्रों, नाटकों, उपन्यासों तथा इतिहास के माध्यम में विचारों का मुक्त 
प्रदर्शन करने भें बाठिनाई नहीं होती । रूस में अनियन्त्रित एकराधिकार राज- 
गत्ता का प्रस्तित्व होने में वहाँ मुद्रण-स्वतन्त्रता नहीं है भर लोग उचित 
प्रकार से भ्पने विचारों को प्रकट करने में श्रसमर्थ हैं। इसका परिणाम यह 
हुप्ना कि सन्‌ १८४० ई० से प्रयाव्‌ गोगोल ने अपना प्रथम उपन्यास प्रकाशित 
कराया तब से लेकर प्राज तक रूसी ग्रन्यकारों मे अपने राष्ट्रीय विचार 
उपन्याग के माध्यम से प्रकट किये हैं। गोगोल, गोन्चारोब, पिसेन्स्की,' 
दोस्तोवस्की, तु नेव तथा तॉल्स्तॉप रूस के विग्यात्‌ उपस्यासकार हैं । काउण्ट 
तॉल्स्तोय की प्रसिद्ध रचमाएँ है “युद्ध और शान्ति”, “पुनजेन्म” और 
ध्म्रन्ना केरेनिना” । रूस की नयी पीढी के विचार उपन्यामों ने निर्माण किये 
हैं। राष्ट्र की रचना प्रन्य क्रिस प्रकार कर सकते है इसका सर्वोत्तम 
उदाहरण यही है। इसका झलग से वर्णन करने की कोई प्रावश्यकता 
नही । 
वॉल्स्तॉय, दोला, ह्य,गो के उपन्‍्यासों की बरसावरी करनेवाला उपन्यास 
अ्रेँग्रेजी मे खोजकर नही मिलेगा | संसार की प्रसिद्ध भाषाओं के उपन्यासों 
को गिने तो उनमे इ गर्लप्ड के दो-तीन और अमेरिका के एक उपन्यास का 
समावेश होगा । “पिलग्रिम्म प्रोग्रेस”, “गुलिवर्स ट्रवैस्स”, “रॉबिस्सन क्रूसो" 
भर “अंकल टॉम्स केविन” वे चार उपन्यास है जिन्हे छोडकर अन्य उपन्यासों 
के सम्बन्ध में अन्य देशों को सामान्यतः कोई जानकारों नहीं । पहली तीन 
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रचनाप्रो में अदृभुतता का तमाशा है। चौयी रचना सर्वमान्य है श्नौर उसने 
इतिहास में एक महान कार्य कर दिखाया है। पहली तीन यद्यपि प्रदुभुततावादी 
है पर उन्होने श्रेग्रेजी को बहुत कुछ दिया है। पहली ने धर्म एवं नीति का 
प्रसार दिया, दूसरी ने नाना प्रकार के भ्रमों का उपहास करने का श्रेय पाया 
भौर तीसरी ने अंग्रेजी युवकों को साहसी यात्री बनाया । तीनों उपन्यास डेढ़ 
सौ वर्ष पुराने है। उनकी बराबरी करनेवाले उपन्यास ग्रव तक भ्रग्रेजी भावा 
में नही लिखे गये । प्रग्रेनी भापा की राष्ट्रीयता प्रधान रचनाएँ कुल इतनी 
ही हैं। 
मराठी उपन्यास की स्थिति हि |! 

ऊपर लिस आये हैं कि प्रग्रेजी के श्रेष्ठ उपन्यास कौन से हैं श्रौर इ गरल॑ण्ड 
में उपन्यास की क्या स्थिति है; फ्रास तथा रूस के उत्कृष्ट यथार्यवादी तथा 
भ्रदभुततावादी उपन्यासकार कौन हैं। इससे अनुमान किया जा सकेगा कि मराठी 
में भ्रव तक लिसे गए उपन्यास किस कोटि के हैं और इन उपन्‍न्यासकारो से 
हमारी क्या अपेक्षाएं है । 

भ्राज के मराठी उपन्यासकारो में बड़े पमाने पर प्रन्थ-रचना करनेवाला 
एक ही साहित्यकार है : श्री हरि नारायण आपटे" । उपन्यासों ने अ्रधिकाश 
पाठकों का मनोरंजन किया है और आशा है कि झागे चलकर और भी 
बड़े पैमाने पर करेंगे ।पर वे भी व्यक्ति-विषयक उपस्यासों के आगे नहीं बढ 
पाये है। इ गलैण्ड के सोसायटी-नॉवेल्स की श्रपेक्षा आपटे के उपन्यास भ्धिक 
सरस है पर उस्त कोटि के नही कि डिकन्स, थेंकरे के साथ रखे जा सके | वे 
हा,गो, ज्ोला, तॉल्स्तॉय से बहुत पीछे की रचनाएं है। झापटे ने महाशब्दे, 
शखध्वनि, बुलिस्नीक, फेग्नरत्रेन, प्रो० डण्डी जैसे विख्यात पात्र अवद्य प्रस्तुत 
किये परन्तु वे उभरकर दिखाई नही देते । उनकी तुलना में एक उपन्यासकार 
ने कई हृष्टियों से श्रेष्ठ रचना दी है। वह है श्री ओक की “सरस्तेदार”/*। 
इस कृति का महत्तम दोष यह है कि वह अत्यन्त सक्षिप्त है। यदि उसका 
श्रादि-अ्रन्त विस्तृत होता और उम्तमे किचित्‌ अद्भुततावादी घटनाओं का 
समावेक्ष किया जाता शर्थात्‌ सरिइ्तेदार से मुझामलदार, दफ्तरदार, कौन्सिलर 
बन जाने के वाद भी कारकुन अ्रपता कारकुनी बाना नहीं त्याग कर पाता-- 





१ जीवन-काल : मन्‌ १८६४-१६५६ ई०-अनु० 
९ सनु १८८१ ,ई०। इस उपन्यास में एक घूसखोरः की उन्नति का 


इतिहास झ्कित किया गया है--अनु० ! 
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कुछ इस प्रकार उपन्यास की रचना की जाती तो वह पाँच रुपये से लेकर 
- पाँच हजार रुपये कमानेवाले हिन्दुस्तानी कारकुन का हृ-व-्हू चिंध होता। 
उपन्यासों के अन्तर्गत ओक महोदय की मात्र एक रचना वही है ओर वह भी 
अत्यन्त संकुचित एवं संक्षिप्त है इसलिए उनकी गणना आपटे-जैसे चार- 
पाँच कृतियाँ प्रस्तुत करनेवाले उपन्यथासकार के साथ करना अनुचित होगा । 
प्रतीत होता है कि झापठे ने कई अंग्रेजी उपन्यासकारों की रचनाप्नो से 
प्रेरणा ग्रहण की । ऐसा नही कह सकते कि किसी दूसरे की रचना पढ़कर 
अपनी रचना का खाका तैयार हो जाय तो उसके आधार पर निर्माण की गई 
कला-कति घटिया होती है। मूल ग्रन्थ के आशय में सुधार कर उसकी 
न्यूनताएँ हटा कर ग्रन्थ रचना की जा सकती है। शेकतपीयर अथवा ड्यूमाजु 
जसे श्रेंप्ठ प्रन्यकफार उधार की चिन्ता नही करते। पर यह तो मानना ही 
होगा कि सामान्य ग्रस्थकार की हृप्टि से इस वात को गौण मानना चाहिए । 
मानवीय ससार में और सुधार के क्षेत्र मे इतनी अ्रजीबव बातें बिखरी हुई 
हैं कि उनमे लाखो उपन्यासों के लिए लाखों विषय मिल सकते हैं। ऐसी 
स्थिति में हम भश्रकारण अन्य उपन्यासकारों का मुह क्‍यों ताके ? इसके 
अतिरिक्त आपदे महोदय की अद्भुतता तथा यथार्थ के सम्बन्ध में जो 
कल्पनाएं' है वे बहुत-कुछ सन्दिग्ध प्रतीत होती है। इसी कारए उनकी 
कृतियाँ पर्याप्तरूपेश स्पप्ट नही होती । 


अदुभुतता तथा यथार्थता का सम्बन्ध 

हम लोग जिसे मराठी में अद्भुततावादी तया यथार्थतावादी कहते है उसे 
यूरोप में “रोमाण्टिक” ओर "रियलिस्टिक” कहा जाता है । समाज और संसार 
में ग्रदुभुतता तथा यथार्थ का नाना प्रकार से सम्मिश्रणा पाया जाता है। 
विशुद्ध श्रदृभुत अथवा विशुद्ध वास्तविक जंसी कोई वस्तु है ही नहीं। सर्वश्न 
सम्मिश्रण पाया जाता है; इस स्थिति में विशुद्ध यथार्थंवादी उपन्यास रचने 
का दावा करता बकवास - बकवास नहीं तो भ्रामक अवश्य है। चित्रकारी 
की भांति उपन्यास-लेखन एक कला है। चित्र में किसी वस्तु का हू-बन्हू 
प्रारेघन कर पाना अ्सम्भव होता है; काले और सफेद रग का सम्मिभ्रण 
कर सही झ्राकार का भ्रम आँखो के सामने उपस्थित करना होता है, उपन्यास 
के सम्बन्ध में भी वही घटित होता है। संसार झयवा समाज की भिन्न-भिन्त 
प्रकार की घटनाम्नो मे से कुछ घटनाओं को छोड़कर, वुछ घटनाझों को लेकर 
उन्हे वास्तविकता की अपेक्षा प्रधिक स्पप्टता से उभारकर दियलाने में उपन्यास 
रचना का रहस्य मिहित है । भनेक घटनामओं-कार्यों तथा गुणों का लोप तथा 
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अ्रध्याहार और कुछ का प्रदर्शन प्रत्येक उपन्यासकार करता है किन्तु जब 
मुणों झथवा घटनाओो-कार्यो का वर्णन करते समय स्पप्टता, अतिशयोक्ति 
झथवा भ्तिशयता के तत्व के उपयोग का प्रइन उठता है, तब उसे यह देखकर 
सुलभाना पडता है कि रचना अद्भुततावादी है अ्रथवा यथार्थवादी। एक 
लेखक अतिशयोक्ति का अधिक उपयोग करता है तो दूसरा कम | उदाहरण 
के लिए “पाल और वर्जीनिया” एक उत्कृष्ट अद्भुततावादी उपन्यास है। 
उसकी तुलना करने के लिए एकाध यथार्थवादी उपन्यास- ले । श्रत्यन्त 
यथार्थवादी रचनाझो में जासूसी उपन्यास्तों की गणना की जाती है किन्तु 
अद्भुतता का काफी अ्रश उनमे भी होता है । अ्वगुरो की मूर्ति, नीचता की 
प्रिसीमा श्रौर धोखेवाजी के पुतले देखने हो तो वास्तविक समाज मे नही देखे 
जा सकते, वे मिलेंगे गावोरियों की रचनाओ्रो मे । जोला की कृतियाँ लीजिए-- 
“ताना” ही सही । अदुभुतता सर्वेत्र फैली हुई पायेंगे । ह्य,गों के “ला 
मिजरेबुल्स” में तो जान-बुककर अद्भुतता का सहारा लिया गया है। डिकन्स 
के उपन्यास ययार्थवादी कहलाते हैं और उनमे भी “पिकविक पेपस” 
यथाथंवादी उपन्यासो मे ज्ञीप॑स्थ माना जाता है, किन्तु वह भी अ्रतिशयोक्ति 
से भ्र्दृता नही है।साराश यह कि यथार्थवादी कहलाने वाला कोई उपन्यास 
लीजिए, अद्भुतता का नितान्त अभाव उसमे नहीं होगा । ससार में एक ही 
कृति ऐसी है जिसमे अदुभुतता नहीं के बराबर मिलती है--वह कति है 
न्यायालय के मुकदमो की समाचारपत्न में छपनेवाली खबरे । समाचारपत्नो की 
खबरो का आश्रय लेने के पूर्व श्राइए, हम श्री आपटे के यथार्थवादी उपस्यासों 
की ओर देखे । उनमे भी श्रतिशयोक्ति और अद्भुतता मिलेगी। उक्त 
उपन्यासकार का एक यथार्थ पात्र “राधाबाई” लीजिए । वृद्ध पत्ति के साथ 
पातिम्रतुपुर्वंक रहनेवाली, पति की मुंत्यु बे! बाद केश-बपन न करनेवाली, 
किन्तु इतनी प्रगत होते हुए भी केश रखकर पुनविवाह न करनेवाली स्त्री 
वास्तविक कही जाय भथवा अद्भुत, इसका निर्णय ययार्थवादी ही करें। 
तात्पर्य यह कि भ्रदूभुतता-रहित उपन्यास पाना प्रायः असम्भव है। पश्रीर 
मिल भी जाय तो बेखटके मान लीजिए कि वह घटिया से घटिया है | संसार 
नहीं तो मनुप्यता नही, श्रदुभुतता नही तो उपन्यास भी नही 
जोला, तहसतॉय आदि विख्यात्‌ उपन्यासकारों को “रियलिस्टिका! 
अथवा यथार्थवादी कहा जाता है तो उसका अर्थ यह नही कि उनके उपन्यासों में 
/ अदभुन बल्पनाएँ सोने नहीं मिलती, बल्कि उन्हे इरालिए यथार्थवादी कहा 
जाता है कि वे समार के और रामाज के सुरा-दुखों का वर्णन झदभुत शब्द 
करते हैं। खान में काम करनेवाले हजारो तरुण स्त्री-पुष्ष गलत राह पर 
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चलकर भूल कर बंढे गौर -उनपी भूल की कथा तारस्वर से पौर झारतरिक 
व्यथा के साथ बहनेवाला जो उपस्यामझार अतिशयोक्ति के भय से चुप नही 
चैठता वही यथाधंवादी कहलाने का सच्चा ग्रधिकारी है। स्याय से हो या 
प्रन्याय से, कालेपानी की सजा भुगतकर लौटने वाला अपरांधा साधुनवृत्ति से 
तथा उदार-धरित्र बनकर गहने लगे और समाज उसे कप्ट दे तो समाज को 
खरीं-खरो सुनानेवाले ह्ागो ज॑मे महात्मा ही यथार्थवादी उपस्यासकारों मे 
मुशोभित होते है । उनके सामने थे पग्रन्य लेखक जो अपने को उपन्यासकार 
कहते हैं, केबल कलमघिसुए है । क्‍प्रधिक-से-प्रधिक वे संटर-फटर कहानियाँ 
लिखकर व्यक्ति का मन वहलाया करे, इसी में उनका हित है। 





यूरोपीय तथा आपटदे इत्यादि मराठी उपन्यासकार 


उपयुक्त निवेदन से स्पध्ट होगा कि “रियिलिस्टिक” भ्रथवा यथार्थवादी 
शब्द का हमारे यहाँ का प्रचलित भ्रर्थ यूरोप के उपन्यासकारों के श्र्थ से एक- 
दम भिन्न है। किसो विशेष व्यक्ति श्रथवा विचार का अतिशयोक्तिपूर्ण निष्कर्ष 
प्रस्तुत करना उनकी कला का मर्म है। झापटे भी अपने उपन्यासो में यू रोपीयो 
की राह पर चलते है, पर इसका पृथक्करण करते समय कि हम किस पद्धति 
से अपना कार्य करते हैं, बे कठिनाई मे पड जाते है। आपटे महोदय, 
“रियलिस्टिक” शब्द का प्र्थ लगाते है जो जैसा है वह पैसा ही चित्रित किया 
जाय, किन्तु “रियलिस्टिक” शब्द का यह भर्थ उपन्यास क्‍या किसी भी कला 
में काम देने वाता नहीं है। हाँ, समाचार पत्र के सम्वाद में अत्यन्त उपयोगी 
होगा.। भ्रापटे के उपन्यास समाचारपत्र की खबरें नही है, जिससे सिद्ध होता 
है कि यथार्थवाद का उनका अर्थ यूरोपीय उपन्यासकारों से मेल खाता है। 
मन में एक अर्थ, कला के प्रतिबन्ध से प्रकट होने वाला दूसरा श्रर्य-- कुछ ऐसी 
स्थिति होने से उनके उपन्यासों के कितने ही अंश झ्कारण विस्तार पा गये है 
झौर नीरस लगते हैं, इसी कारण कथानक कमजोर पड़ जाता है। कला के 
मर्म के विषय में गलतफहमी होने का यही परिणाम होता है। “नेचुरल” 
प्रौर “रियलिस्टिक”, इन दो शब्दों ने इस उपन्यासकार के मस्तिप्क में बहुत 
अम फैला रखा है। एक गलतफहमी श्र भी है। वे कदाचित्‌ मानते हैं कि 
रुूमराज को नीति और झ्राचार-विचार की हृष्टि से दरिद्र और गनन्‍दे बने झ्रश 
का प्रदर्शंत कराना सत्साहित्य का कर्तव्य नही है। किन्तु यह विचार प्रकृति 
के प्रतिकूल है। प्रकाश और भ्रन्धकार, भगवान और शैतान, अच्छा और 
बुरा, सदगुण और दुगुण को द्वैत ब्रह्मा ने सृष्टि के प्रारम्भ से चला दिया 
है । कोमल मन कय एक उपन्यासकार किसी वस्तु का निषेध करे तो वह नष्ड 
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थोड़े ही होने चली है। मुह वानू में घुसेड देने से शत्र, से छुटकारा थोड़े हो 
मिल जाता है ) अ्रत: प्रत्येक उपन्यासकार को समाज के पतित प्रश्न वी स्थिति 
का वर्णन करना अथवा आाद्य कर्तव्य मानना चाहिए। अमीरी के नशे में 
अम्धे हो चुके देशों के उपन्यासकार कतंव्व पालन करने में लज्जा प्नुभेव करें 
तो खुशी से करे, किन्तु हिन्दुस्तान के और विशेषकर महाराष्ट्र के उपत्यासकार 
बसा अनुभव करे तो अहित होगा। इस देश की दरिद्रता से पीड़ित, रोग 
से शक्तिहीन भर ज्ञान की दृष्टि से पिछड़ी हुई जनता के प्रति सहानुभूति, 
सहृदयता के प्रतिमूर्ति उपन्यासकार न दिखलाएँ तो कौन दिखलायेगा ? जनता 
की वास्‍्तविक स्थिति का व्यवस्थित शान कराने के साधनों में उपन्यास जैसा 
अन्य साधन ने मिलेगा । साधनों का उचित एवं परिपुर्णा प्रयोग करना महाराष्ट्र 
के उपन्यासकारों का महा उत्तरदायित्व है | दो सौ वर्ष पूर्व के उपन्यासकार 
भ्रदभुततावादी उपन्यास के द्वारा जनता को बाहर लाये, उसे प्रासादिक कबिता 
के मार्ग पर ले जाकर श्रात्मवोध कराया । हमारा अनुमान है कि झ्राज के युग 
में वही कार्म॑ अधिकाश में यथायंवादी उपन्यासों द्वारा प्रोर न्यूनांश में अद- 
भुततावादी कथाशो द्वारा सम्पन्न होने वाला है। पनुमान का श्रत्यक्ष प्रमाण 
है : आपटे महोदय की “रामजी” * नामक कथा । 


संसार के समस्त उपन्यासों को तुलना श्री हरि नारायण भाषटे के 
उपन्यास से करना मराढ़ी के आज के उपन्यास्रों का वास्तविक मूल्यांकन 
करना होगा । कारण यह कि आपटे महोदय के अतिरिक्त महाराष्ट्र में कोई 
मौलिक उपन्यासकार नहीं है॥। "मनोरंजन" मासिक-पत्रिका के संम्पादक 
श्री काशीनाथ रघुनाथ मित्र, "कादम्वरी-कल्पद्र म” के सम्पादक श्री चितले 
तथा श्रन्य सामान्य लेखकों की गणना मराठो उपन्यास-सम्पादकों में करनी 
होगी । इन लोगों की भाषा अच्छी है परूतु भाषान्तर भ्रथवा ख्ूपान्तर ही 
इनका प्रमुख लेखन-कार्य रहा है इसलिए यह नहीं कह सकते कि मौलिक 
प्रन्य-रचना का विचार करते समय उनका समावेश करें या न करे | हमारा 
यह ग्रभिप्राय नहीं कि अन्य भाषाद्रों के उत्तम उपन्यासों के भाषान्तर अ्रधवा 
रूपान्तर भ्स्तुत करना कोई बुरा काम है। ग्राशय यह कि क्या भाषान्वर, 
या रूपान्तर, ग्रन्थ के गुणों का श्रेय मूल ग्रस्थकार को दिया जाता है। 





काल तर मोठा कंठिण झाला! ज्ीप॑क अकाल की भयानक स्थिति का 
वर्णन करने वाली कहानी जिसका “रामजी” नाम से श्रेग्रेजी अनुवाद 
ज्ञ० फिशर-अनविन ने प्रकाशित किया धा--पअरदुछ । 


उपन्यास कह, 


भाषान्तरवपर प्रधवा रूपास्तरवार रही हो तो सारा दोष उसी का होता है, - 
इसी कठिनाई ये: फग्णा मैं उक्त दोनों गस्याइक महसिभावी तथा अस्य तह 
वर्तीओों की कृतियों को कही आलोचना नही करना चाहता, फिर भी श्लीमित्रट 
की पत्िश मे प्रकाशित कुछ छोटी दहानिपाँ ददालित पौलिक हो तो उसके 
विचार करना ही पढ़ेंगा। भाषालखरों घोर रूपान्तरों की भीड़ में मौलिक 
रसताएं बुछ इस प्रकार थो गई हैंकि उन्हे रोज निशालना बालू में सुई 
सोजना है। श्री झापदे को 'करमणूक”* में प्रकाशित भषिकांश छोटी 
पतियों के बारे में यही पाया जाना है । प्रापके बड़े उपन्यासों मे जो उपन्यास 
यादचात्य उपस्यासों से प्राप्ठ विचारों कल्मनापरों पर आधारित हैं उनका मूल्य 
भी भ्रंशतः कम मानना चाहिए ययीक्ति प्रस्य देशों के साहित्यकारों ने प्रत्यन्त 
परिश्रमपूर्दक जो बधानक प्रस्तुत फिए, जिस युक्ति से उन्हें लिखा उन्हें लेकर रवना 
फरने वाला लेसक जावकार और सहृदय समालोच हो के पर्याप्त सम्मान का 
प्रधिकारी नहीं दन सकता । यह एक बात छोड़ दे शोर तब झापदे की कृतियों 
वी परीक्षा करें तो दिपाई देगा कि वे इधर के तीम वर्षों में यथार्थवादी 
उपस्यासकारों में उच्च मोग्पवा रसने हैं। श्राप राष्ट्रीय प्रश्नों की अपेक्षा 
सामाजिक प्रइनो पर भ्रधिक ध्यान देते हैं ॥ सामाजिक प्रश्नों के बाहर से दीख 
पड़ने बाले पहलुओों का वर्णन वे श्रनावश्यक विस्तार देकर करते हैं किन्तु 
पाठक की जो अपेक्षा होती है कि लेखक अ्रशने विचार-विकारो का प्रवल 
संघर्ष चित्रित करेग।, उसकी पूति को ओर प्रापदे विशेष ध्यान नहीं देते । 
सामान्य कदिनाइयवाँ, रोज का व्यवहार, घरेनू सम्भापश, छोटा-मोदा परुख्पार्य 
झादि विषयों के मनोरंजक विवरण आपटे के उपन्यासों में असख्य हैं ; यही 

नही, उपन्याक्त समाप्त न करें तो विचरणो को यहाँ तक बढ़ाया जा सकता है 

कि पाठक ऊब जाएं ) तूलिका का न्यूनतम स्पर्श कराकर कुशल चित्रकार जहाँ 

अमर चित्र प्रस्तुत कर देता है वहाँ चित्र का आभास निर्माख करने के लिए 
आपटे को पृष्ठ पर पृष्ठ रंगने पड़ते हैं) साराश महे कि जंसा कह भाशे हैं, 

प्राज आपदे महोदय “सोसायटी नोवेल्स” से ऊँचे किस्तु डिकन्स, थेंकरे से दीचे 





* (हिन्दी : मतोविनोद) स्व० आपटे ने अपने सम्पादन मे यह पत्रिका 
श्रवट्रंदर १८६० ई७ में प्रकान्षित की जो बराबर २८ वर्षों तक चलती 
रही। “करमणुक” पारिवारिक पत्रिका का रूपए लेकर आई परन्तु 
उसमे लोक-श्लिक्षा का कार्य भी किया। “करमणूक” का साहित्यिक 
मूल्य यह है उसमे स्वर्य झापटे ने अपनी तथा अन्य लेखकों की ललित 
साहित्यिक कृद्ियाँ प्रकाशित की--अनु ७० ) 


३२० राजवाड़े लेस संग्रह 


के धरातल पर स्थित है। यों उपसन्यास-तेयन के क्षेत्र में आपने सिर्फ दस 
पदर्रह वर्ष पूर्व प्रवेश किया है। ग्रागामी दस-बीस वर्षों में वे कल्पनातीत 
चमत्कार दिसला सकते है यह भविष्य “रामजी” नामक श्रापकी कहानी वेकर 
कथन किया जो संकता है । 


तो, झाज के मराठी-उपन्यास की ययाथंवादी झासां वी स्थिति इस प्रकार 
है । इ गर्लण्ड के “सोसायटी नावेल्स” की श्रपेक्षा उत्तम उपन्यास लिखे जाने 
लगे हैं । फिर भी स्कॉट, फीह्डिग, डिकन्‍्स श्रादि की बराबरी नहीं की जा 
सकती; जोला, तॉल्स्तॉय से टक्कर लेना दुर की बात है। यथार्यवादी शाखा 
की तुलना में भद्भुततावादी शास्ता की स्थिति भ्रत्यन्त श्योचनीय है। “मुक्ता- 
माला", “मंजुघोषा” जैसे पौधे लहराये नहीं; फौरन सूस गये। झौर भोज 
तक स्थिति में कोई परिवर्तन नहीं हुआ है| ढुस इसी बात का है । भर्मनी में 
जीव पॉल फ्रे डरिक रीख्तर जैसे लेसक अभी कल-परसों तक विस्यात प्रदृभुतता- 
वादी कथाएँ दे रहे ये और यहाँ हम सठियाकर कहते है कि भ्रदुभुततावाद 
का जूमाना लद गया; यथायंवाद का स्वागत करो, शौर इसी को वुद्धिमता 
कहा जाता है। इसका वास्तव में कोई जवाब नही है। हमारी सरस्वती के 
साम्राज्य के श्रनेक प्रदेशों में सेकडो वर्षों से जब हल तक नहीं चला तब कैसे 
कह सकते है कि श्रमुक प्रदेश ऊसर है भौर श्रमुक उपजाऊ ? विदेशी लोग 
अपने देश को घ्यान मे रखकर जो विचार प्रकट करते हैं उन्हे भरक्षरशः स्वीकार 
कर उनकी चारो ओर घोपणा करने मे कोई अ्रकूलमन्दी है? इसके विपरीत 
वास्तविकता यह है कि हमारे यहाँ के सरस्वती-प्रदेश का एक-एक क्षेत्र भरपूर 
फसल पाने के लिए कठोर परिश्रम करनेवाले और आवश्यकता हो तो पाइचात्य 
यस्त्री का उपयोग करनेवाले उद्योगश्ील कृपक की उत्सुकता से प्रतीक्षा कर 
रहा है । यह पुरातन भ्राश्ा सफल हो सके तो वही क्षेत्र चह बेहिसाव फसल 
देगा कि उसे पाकर महाराष्ट्र अपने को कृतार्थ मानेगा शोर संसार उसकी 
प्रशंसा करेगा । परन्तु यह हो कंसे ? प्रश् यही है । 
०बालमित्र” के अनुवादक श्री छत्रे से लेकर ययार्थवादी उपन्यासकार श्री 
आपटे तक मराठी उपन्यास की यात्रा के बारे में विचार करें कि उसने कितने 
वर्षों में मंजिल तय की भौर प्रश्न करें कि तॉल्स्तॉय तक पहुँचने के लिए उन्हे 
कितना समय लगेगा तो उसका उत्तर केवल भगवान ही दे पायेंगे। सन्वोष 
की बात है कि पगर आगे की श्रोर बढा रहे है, पीछे की झोर नहीं । हम चाहें 
कि उपन्यास ह्ा,गो, जोला, तॉल्स्तॉय की बराबरी के लिखे जायें तो एक ही 
उपाय है। हमारे देश के उपन्यासकारों को भपना सूत्र उन महावु लेखकों को 


ह्सा 


उपन्यास ३ रे 
भाँति तैयार करना चाहिए । विधवागो की दु स्थिति-देखकुर उनके मन्‌ पिघुला, 
उठे, गरीवो की भुख देखकर कौर मुह भे न जाये;“स्वदेश-की उरिदिवां- कार्ट 
विचार कर ग्रांखो से नीद उड़ जाय, स्त्रियों को वेश्रावरू होते देख उन्हें भीम 
की भाँति क्रोध जलाने लगे---जो लेखक इस मनःस्थिति में होगे, जिनको ब्रह्म 
समाधि की एकाग्र गिमस्तता उपलब्ध होगी वही कंप्टेन ड्रेफू की ओर से सारे 
देश से लड सकते है, रूस के जार की ईंट-ईंट बजा सकते हैं। ऐसे कार्य 
सम्पन्न करने वाले उपन्यासकारों की माताझ्ों का उन्हें जन्म देवा सफल है । 
उत्तमोत्तम उपन्यामकार बनने के लिए जाज्वल्य मनोबृत्ति का होता नितास्त 
अनिवार्य है | श्रेष्ठ विद्या, व्यापक अध्ययन, विस्तृत यात्रा, पैवा निरीक्षण 
गरभूक परीक्षा, महाव्‌ उदारता, प्रगाढ़ प्रनुभूति तथा नाटकीय लेखनी--ये ऐसे 
गुण हैं जो प्रत्येक उल्लेखनीय उपन्यासकार में होने ही चाहिए। पर सबसे 
प्रमुख गुण है जाज्वल्य मनोवृत्ति | उसके प्रभाव में अन्य गुण व्यथथ॑ हैं । भौर 
वह मनोवृत्ति कृत्रिमता से उत्पन्न नही की जा सकती | उसे प्रभु की देव ही 
समभना चाहिए । प्रोत्साहिक मण्डलियों ध्रथवा सोसाइटियों के पुरस्कार से 
रही कविताएँ, घटिया उपन्यास, बेकार नोटक, व्यर्थ जीवन-चरित जैसे ग्रन्थों 
का निर्माण होगा । जीवन्त साहित्य निर्माण करता है जाज्वल्य तथा प्रखर 
मनोवृत्ति का जानदार बीज ही । पुरस्कारों से प्रसादपुर्ण रचनाएं जन्म पाती 
तो बाल्लाजी बाजीराव के कथनानुसार चुटकियों में बच्चे पैदा होते । प्रापटे 
महोदय की साहित्य-सन्तान उत्तेजनोत्पन्न नहीं है, यहू उत्की एक 
विशेषता है। 


भ्रापटे महोदय के अधिकांश उपन्यास व्यक्ति-विपयक हैं और उनके अधि- 
कांश पात्र सुधारक-वेगं के हैं। श्री आपटे स्वयं उसी वर्ग के हैं श्रतः उनकी 
मसोरचना पात्रों को प्रभावित करे तो कोई झाइचये नहीं। भ्रखिल विश्व के 
सुख-दुख के श्रति समधष्टि रखने वाले व्यास, वाल्मीकि, होसर, गेटे, रामदास, 
रानाडे, वोल्तेर, दान्ते जँसे व्यक्तियों की बात और है भ्ौर दो दिन की दलवन्दी 
भें उलभने वाले हमारे-आपके जैसे सामान्य व्यक्तियों की और है । भरत: उनके 
उपन्यासों में सुघारवाद की ऋलक दिखलाई पड़ना श्रत्यन्त स्वाभाविक है है 
श्री आपटे ने पाँच-छः बड़े उपन्यास * करमणूक!” भे प्रकाशित कराये हैं। मान 
लिया जाय कि झाज तक प्रत्येक उपन्यास दस-दस हजार पाठकों द्वारा पढ़ा 
ग्रया तो स्वीकार करना होगा कि सुधार्वाद से तमाम व्यक्ति परिचित हो 
चुके हैं | मेरा मत है कि. सुधारवाद का प्रकाश इसी प्रकार फँले | किन्तु इस 
जंग्रम प्रेरणा को वहन करने वाले उद्धारक-दल के स्थावर मतों को स्थायित्व 


इ्श्र राजवाड़े लेख संग्रह 


देने का प्रयत्न उपस्यासों ने किया हो, ऐसा नहीं कह सबते । अपवाद रूप में 
प्रो० गोले का एक ही उत्कृष्ट ग्रन्थ इस विषय पर है : "हिन्दू घर्म भौर सुधार” 
(१५८६८ ई०--अगु ०) । अस्तु । मूल स्थावर का ही ठिकाना ने हो तो जगम 
क्या करे ? झत्त: यह चेतावनी देकर कि आपदे महोदय के प्रगतिशील प्रयत्नों 
को बहन करने के लिए स्यितिशील प्रयत्तो की आवश्यकता है; भौर ययथार्थवादी 
उपन्यासों की भविष्य में मौलिक उद्भावना की कामना कर यह विवरण यहीं 
समाप्त करता हू । 
हमने देखा कि यूरोपीय उपन्यासों की तुलना में हमारे उपन्यासों की 
बया स्थिति है | श्राक्षेव उपस्थित किया जा सकता है कि महान व्यक्तियों की 
लघु व्यक्तियों से तुलना कर लघु व्यक्तियों को निष्कृष्ट मानकर उनका 
उल्लास नष्ट करना सहानुभूति का लक्षण नहीं है । प्रस्तुत समीक्षक मे 
सहानुभूति के ताथ सत्य की ओर और प्रोत्साहन के साथ भगति की ओर 
विद्येप ध्यान दिया है, इसीलिए उसे तुलगा का मार्ग श्रेयकर शीत होता 
है। झाज दो राष्ट्रों में जो जीवन-संघर्ष चल रहा है, उसमें उत्साहपूर्वक 
भाग लेने की इच्छा या आवश्यकता अनुभव करे तो यह नहीं भूल सकते कि 
संघर्ष में सहायक सिद्ध होंने वाले भस्त्रास्त्र दूसरों की अपेक्षा श्रेंप्ड--श्रेष्ठ नही 
तो बरावरी के सही--होने ही चाहिये । संघर्ष मे भाग लेने पर खघुता के 
कारण कोई तरस नहीं साता । भ्रतः हमारे उपस्यासों का भूल्यांकन करते 
समय विश्व के उत्कृष्ट सवर्गीय उपस्याक्त-साहित्य को विस्मृत नहीं किया 
जा सकता । एक और भी कारण है । ऐसी मान्यता है कि मराठी-उपसन्याग- 
कार रचना प्रस्तुत करता है महाराष्ट्र को सर्वताधारण जनता के लिए । 
ग्रेरी दूसरी माग्यता यह है कि श्रेष्ठ ग्रन्थ वही हैं जिसकी प्रश्नंशा महाराष्ट्र 
का प्रत्युच्च शिक्षा-प्रप्त वर्ग करे। ध्राज का अत्युव्च शिक्षा प्राप्त महाराष्ट्र 
बर्य यूरोपीय साहित्य से भली-भाँति परिचि्त है। वह उत्क्ृप्ठ और निष्कृष्ठ 
साहित्य का भेद सूब जानता है । स्पष्द हैं कि ऐसी स्थिति में उस वर्गे- के 
सामने प्रस्तुत की जानेवाली रचगा की परख पूरी सचाई के साथ एक विशेष 
प्रकार को फसौटी पर की जायगी। झाज का शिक्षित रसिक वथर्म उच्च 
कोटि के यूरोपीय उपस्यासों में मस्त हैं। मराठी का उत्कृष्ट उपस्यासकार 
बह होगा जो उक्त वर्ग को मराठी उपस्यास पढ़ने को वाध्य करेया भौर यह 
भी सोचने पर मजबूर करेया कि न पढ़ने से वहू उत्कृष्ट विचारों से वंचित 


रहेगा । 


उपन्यास हर १२ ये 
| बी 
उपस्यास का कारये ; हाफ 

महाराष्ट्र के भ्रद्भुततावादी तथा यथार्थवादी “इपन्कम्े--की-परस्परा, 
प्रदूभृततावादी उपन्यास था रवरूप तथा यथार्थवादी उपन्यास का मर्म आदि 
विययों का जितना संक्षिप्त ऊहापोह करता उचित था, हमने ऊपर किया । 
उससे प्रकट हुआ कि समाज प्रौर व्यक्ति के गुणों और विचारों का प्रदर्शन 
कराने के उत्कृष्ट माध्यम दोनो प्रकार के उपन्यास है, यही नहीं, समाज में 
उत्कृष्ट विचारों भर पुरुषायें की कल्पना्रों का प्रसार करने को दृष्टि से 
उपस्यास जैसा सरल साधन नहीं मिल सकता। उपन्यासकार जिन श्रेष्ठ 
विचारयुक्त तथा पुरुषार्थों पात्रों का निर्माण करता है वे प्रायः वर्तमानकालीन 
समाज भें दिपाई नही देते, वे वसते हैं उपन्यासकार की अद्भुत सृष्टि में । 
पर थवायंवादी उपस्यासकार, एक बार उन्हे अपने यथायंवादी कथावक में 
पिरोफर प्रस्तुत करता है तो वे पाठकों को तत्काल झपनी ओर प्राकृष्ट कर 
लेते हैं प्रौर सनन्‍्तो की भांति प्रपता बना लेते हैं। मत-प्रस्तार का कार्य 
उपन्यास इसी भाँति करता है। पात्रों से ततादत्म्य पाना मगुप्य का स्वभाव 
हैं। उपन्यास पढ़ते समय पाठक के मन में भाववा श्राती है कि पातों का 
मुस, दुख, ग्रापदाएँ विजय और उतके मत वास्तव में हमारी भपनी वस्लुएँ 
हैं--उपन्यासकार की सफलता का यही लक्षण है। ऐतिहासिक उपन्यासों का 
यही तो उद्देश्य होता है। यो उपन्यासों का एक वर्ग “ऐतिहासिक” शीर्षक 
कै श्रन्तगंत रखा जाता है, पर उसकी कोई आ्रावश्यकता नहीं। ऐतिहासिक 
उपस्यायों का एक भिन्न वर्ग सामा जाय तो नैतिक, वैज्ञामिक, प्रावात्तिक, 
प्रैम-भावनायुक्त, राजनीति आदि नाना प्रकार के अरसंख्य वर्ग बवाने होंगे जो 
भव्यवस्थित अत; श्रवेज्ञातिक होगा ) 


उपन्यास का सामाजिक कार्य उपयुक्त विवेचन से प्रकट होगा । लोग 


उपन्यास पढ़ते है इसलिए उनका तिरस्कार करने वाले और उनके विरुद्ध बोख- 
पुकार मचानेवाले श्रपने प्रतिइन्द्री की पुरावनठता और वलाब्यता का प्रयप्ति 
प्रनुमान नहीं कर पाते, यही कहना होगा । उचित भ्रनुमाम कर पाने पर 
समझ में आयेगा कि आ्रात्मयोध की हृष्टि से पुरातन एवं शक्तिशाली राक्षस 
का अ्रधिक्षेप करते के बदले उससे सहायता लेना भ्रधिक हितकारी-*है। 
पम्माज एक विशेष मत्त का प्रसार कराना चाहता हो तो उसे सरस्वती के उसी 
आप्डलिक की दरण में जाना चाहिए; भौर वह सहर्ष क्षरण देगा। अपनी 
उपयुक्तता सिद्ध कर सम्मानित किये जाते का झलम्य अवसर कौन छोड़ने 
चला है ? समाज को इच्छा भली मँति समभकर वह तलरता से काम में 


